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1 JOHDANTO

Uskonto on aina kiehtonut minua ilmiéna ja osana kulttuuria. Seksuaalivdhem-
mistoon kuuluvana teatterintekijana taas seksuaalisuuden ja sukupuolen moni-
muotoisuuden esiin tuominen teatterin keinoin on itselleni tarkeaa. Tassa opin-
naytetyossani tarkastelen homoseksuaalisuuden ja uskonnollisten teemojen
kohtaamisia teatteritaiteessa. Tutustuessani homoseksuaalisuutta sisaltavaan
naytelmakirjallisuuteen ja draaman tutkimukseen olen huomannut, ettd uskon-
nolliset teemat toistuvat esityksissa huomattavan usein. Naita teemoja olen ka-
sitellyt rinnakkain myds omissa esitysproduktioissani. Vaikka rajaan taman tut-
kielmani [&hinn& teatteritaiteeseen, viittaan aihetta tukeakseni myds muihin tai-

teenaloihin.

Alun perin tarkoituksenani oli tarkastella seksuaalisuuden ja sukupuolen moni-
naisuuden kasittelemista teatterin keinoin yleisemmalla tasolla, mutta tutustut-
tuani aiheeseen l[Ahemmin, en voinut olla huomaamatta uskonnollisuuden vah-
vaa ja toistuvaa ilmenemista homoseksuaalisuutta kasittelevissd naytelmissa.
Tama heratti kiinnostukseni niin vahvasti, ettéa paatin keskittdd koko opinnayte-

tyoni taman kyseisen ilmion tarkastelemiseen.

Tydssani nousee vahvimmin esille kristinusko, silla lansimaisessa, ja etenkin
suomalaisessa kulttuurissa kristinusko on valtauskonto, ja siksi uskallan vaittaa,
ettd se on taten uskonnoista suurin kulttuurillinen vaikuttaja. Queer-tematiikan
osalta taas suurimmassa fokuksessa on nimenomaan homoseksuaalisuus, silla
samoin kuin kristinuskon kohdalla, juuri homoseksuaalisuus on tarkastelemis-
sani teoksissa vahvimmin esilla. Tosin, seksuaalisuus ja sen moninaisuus kul-
kevat niin vahvasti kasi kddessa sukupuolen, sukupuoli-identiteetin ja sukupuo-

liroolien kanssa, ettd naita aiheita tulee sivuttua pitkin matkaa joka tapauksessa.

Se, mik& aiheessa erityisesti kiinnostaa, on homoseksuaalisuuden ja kristinus-
kon véliset ristiriidat. Tama aiheuttaa vastakkainasetteluja myds yhteiskunnalli-
sessa keskustelussa. Esimerkiksi Suomessa vuonna 2014 sukupuolineutraalia

avioliittolakia puolustavat ja kristityt edustivat usein vastakkaisia puolia. En
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luonnollisestikaan viittaa talla laheskaan kaikkiin kristittyihin, mutta kovimman
aanen julkisessa keskustelussa ja mediassa tuntuivat usein saavan kansalais-
aloitetta jyrkasti vastustavat kristityt. Keskustelussa nostettiin esiin Raamatun

kohtia, joiden perusteella homoseksuaalisuutta on perinteisesti pidetty syntiné.

Samaan aikaan, etenkin historian valossa, kristityissa ja homoseksuaaleissa on
kuitenkin jotain samaa. Kumpiakin on tavalla tai toisella vainottu, ja niin kuin
Jeesus on Raamatussa marttyyri, myds usein taiteessa homoseksuaalit kuva-
taan marttyyreina, jotka kuolevat sen vuoksi, mitd ovat tai edustavat. Valitetta-
vasti naita tapauksia 16ytyy myos tosielamasta. Toinen yhdistava tekija on rak-
kaus. Siitdah&n seka kristinuskossa ettd homoseksuaalisuudessa on kuitenkin

loppujen lopuksi kyse.

Homoseksuaalisuuden ja uskonnollisuuden ké&sitteleminen samassa naytel-
massé saattaa mahdollisesti tuntua provosoivalta, mutta en usko, ettéa kyse on
pelkastaan provosoinnin tarpeesta. Uskon, ettd kyse on myos uskonnon ottami-
sesta haltuun kulttuurillisena tekijana, jonain, mika on kaikille tuttua. Suomalai-
nen kulttuuri perustuu kuitenkin myds enemman tai vdhemman nimenomaan
kristinuskoon, sen oppeihin ja normistoon. Taten kristinusko luo pohjan myds
sille kulttuurille, jossa seksuaali- ja sukupuolivahemmistot elavat. Tama tietysti
sen lisaksi, etta aihe on ollut ajankohtainen ja yhta polttava jo ainakin pari vuo-

sikymmenta.

Ensimmaisessa luvussa kasittelen teatterin ja uskonnon vaikutusta ja valtaa
yhteiskunnassa. Pohdin teatterin asemaa yhteiskunnan peilind seka uskontoa
yhteiskunnallisten arvojen ja normien taustavaikuttajana. Toisessa luvussa ka-
sittelen homoseksuaalisuuden ja kristinuskon suhdetta muutamasta eri nako-
kulmasta. Neljannessa luvussa tarkastelen uskonnon ja homoseksuaalisuuden
kasittelemista teatterissa. Luon ensin aiheeseen laajemman katsauksen, jossa
sivuan myo6s ulkomaalaisia teoksia. Taman jalkeen tarkastelen aihetta suoma-
laisen teatterin ndkokulmasta, ja lopuksi avaan omaa tekstiani, Kaunis on yo,

jossa olen itse yhdistellyt uskonnollisia aiheita ja queer-tematiikkaa.
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Queer-tematiikkaa kasitellessé lienee kuitenkin viela tarpeen avata hieman
queer-sanan merkityksia, ja sita mita se pitda kasitteena sisallaan. Englannin
kielesta queer kdantyy mm. suomenkielisiksi sanoiksi pervo, hintti, outo, vino ja
homoseksuaalinen. Sanalla homo tarkoitetaan suomen kielessa yleensa homo-
seksuaalista miestd, kun taas homoseksuaalista naista kutsutaan lesboksi.
Englannin kielessa taas sana gay voi periaatteessa tarkoittaa joko homomiesta
tai lesbonaista. Queer merkitsee taas ikdan kuin minka tahansa lokeroidun
identiteettikasitteen ylittdvaa tai siihen sopeutumatonta henkil6d, jonka eleet,
puheet, toiminta ja liikkeet horjuttavat normaalina pidettya seksuaali- ja suku-
puolikulttuuria. (Kekki 2010, 14.) Queer ei siis itsessaan tarkoita homoseksuaa-
lia henkiléa, vaan kuka tahansa voi periaatteessa maaritella itsensa queeriksi
rippumatta seksuaalisesta suuntautumisesta tai sukupuoli-identiteetistd. Olen-
naista on niin sanotusti perinteisista sukupuoli- ja seksuaalinormeista erottumi-

nen.
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2 TEATTERI JA USKONTO YHTEISKUNNASSA

Tassa luvussa kasittelen teatteria ja uskontoa suhteessa yhteiskuntaan. Niin
kuin uskontoa ja yhteiskuntaa, ei uskontoa ja teatteriakaan voi historiassa erot-
taa toisistaan. Jumalanpalvelus ja teatteri ovat molemmat saaneet alkunsa jo
alkukantaisten uskontojen rituaaleissa (Patsi 2014, 24). Uskonto ja teatteri voi-
daan myds molemmat ndhda tietynlaisina tieteen vastakohtina siten, ettd mo-
lemmat sisaltavat tunteiden, mystiikan ja symbolisten mielikuvien kayttamista.
Taman lisdksi sekd jumalanpalvelus ettd teatteri koetaan vuorovaikutteisena
niiden molempien perustuessa yhteisollisyyteen, yhteisen kokemuksen saavut-

tamiseen, harmoniaan ja kysymysten esittamiseen. (Patsi 2014, 29.)

2.1. Teatteri yhteiskunnan peilina

Sanotaan, etta teatteri on yhteiskunnan peili. Se on totta, silla teatteri heijastaa
aina tavalla tai toisella niita arvoja ja normeja, jotka yhteiskunnassamme vallit-
sevat. Nain on riippumatta siitd, ottaako yksittainen esitys tarkoituksellisesti kan-
taa niin sanotusti yhteiskunnallisiin asioihin vai ei. Tosin, naiden arvojen ja nor-
mien olemassaolo tulee ylipdataan valtayleison néhtaville vasta, kun niita ky-
seenalaistetaan tai rikotaan. Tarkemmin sanottuna, yleisimmin hyvaksyttyjen
normien ja arvojen tunnistaminen voi olla hankalaa, ellei vaihtoehtoja esiteta.
Tasta esimerkkind voidaan mainita se, etté suurin osa suomalaisista naytelmis-
ta sisaltdd enimmakseen valkoihoisia heteroita ja perinteisia sukupuolirooleja,
joiden puitteissa naiset esitetddn korostetun feminiinisina ja miehet maskuliini-

sina.

Oli kyseessa sitten komedia tai tragedia, jo antiikin kreikkalaiset ajattelivat tai-
teeseen kuuluvaksi jaljittelyn. Todellisuutta jaljitellessaan nayttelija kertoo tai
antaa tietoa ihmisyydesta ja maailmasta. (Patsi 2010, 59.) Teatterissa siis jalji-
tellaan "todellisen” elaman esittamista. Taten draaman historiaan kuuluu ajatus

teatterista paikkana, jossa todellisuutta voidaan tarkastella tavalla, joka ei muu-
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alla ole mahdollista. Jaljittelyd nakemaéalla me ymmarramme todellisuudesta,

elamasta, jotain arkiymmarrysta syvempaa. (Kekki 2010, 15-16.)

Aikojen saatossa on myos jatkuvasti pohdittu teatterin asemaa yhteiskunnalli-
sena vaikuttajana, eli sita, pystytddnko teatterilla yhteiskunnan peilaamisen li-
saksi aktiivisesti vaikuttamaan tai perati muuttamaan maailmaa. Merkittavimpi-
na yhteiskunnallisen teatterin kehittajin& voitaisiin mainita ainakin saksalainen
Bertolt Brecht ja brasilialainen Augusto Boal. Brecht halusi heratella katsojia
pois mielikuvitusmaailmasta ja saada heidat aktiivisesti seuraamaan ja todella
ajattelemaan nayttamolla tapahtuvaa toimintaa. Tahan pyrkiessaan Brecht saat-
toi esimerkiksi pitaa yleisévalon paalla koko esityksen ajan. (Patsi 2010, 113.)
Han kaytti apunaan vieraannuttamista eli elementteja tai toimintoja, joilla este-
tdaan niin sanotun illuusion syntymistd ja pyritaan pitamaan yleisé “hereilld”
muistuttamalla heita siita, ettd naytelma ei itsessaan ole totta, mutta sen sisal-
tamat teemat ovat tarkeitd. Brecht ei halunnut yleison elaytyvan, vaan ajattele-
van ja ottavan kantaa esitykseen. Han halusi n&in teatterillaan painottaa enem-
man katsojan jarkeé kuin tunnetta. (Patsi 2010, 114.) Tavoitteena oli saada kat-
soja huomaamaan naytelman sisaltamat epdkohdat ja muuttamaan niita to-
sielamassa toimimalla aktiivisesti yhteiskunnan parantamiseksi (Patsi 2010,
116).

Augusto Boal on kehittanyt kasitteen sorrettujen teatteri, jonka tavoitteena on
myds heratella ihmisten halua muuttaa maailmaa toiminnallaan nahtyaan teatte-
riesityksessa esitettyja yhteiskunnallisia epakohtia (Patsi 2010, 117). Boal ko-
rostaa filosofiassaan ajatusta teatterin ja taiteen yksil6a ja yhteiséa voimaannut-
tavista mahdollisuuksista. Boal kehitti tahan tarkoitukseen myds useita teatteri-
menetelmid, kuten forum-teatterin. (Wikipedia 2016a.) Forum-teatterissa katsoja
osallistuu esityksen kulkuun aktiivisesti saadessaan kommentoida esityksen
tapahtumia, ja ehdottaa ratkaisuja nayttelijoiden esitettavaksi suullisesti, tai jopa

menemalla itse lavalle esittdméaan vaihtoehtoisia ratkaisuja.

Omasta mielestani teatterilla on ehdottomasti vahva mahdollisuus vaikuttaa,
silla se kykenee asettamaan tosielamasta tuttuja aiheita yleison tarkasteltavaksi
ja pohdittavaksi. Sellaisiakin, joita suuri osa ihmisista ei valttamatta jokapaivai-
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sessa elamassaan kohtaa juuri lainkaan. Siksi teatteri on oivallinen paikka esi-
merkiksi ennakkoluulojen rikkomiseen. Se on yleisélle turvallinen foorumi, jossa
heidan ei (useimmiten) tarvitse ottaa julkisesti kantaa ndkemaansa, vaan esi-
tyksen tarjoamat teemat voi ottaa mukanaan kotiin pohdittavaksi. Uskon, etta
teatterin voimavara on nimenomaan kokemuksellisuus, joka vetoaa parhaimmil-
laan seka jarkeen ettd tunteisiin. Sen lisaksi, etta teatteri puhuu, teatteri myos
nayttaa. Olen huomannut, ettd ihmiset on taten joskus helpompi saada ymmar-
tamaan, milta jokin asia todellisuudessa tuntuu, silla ndkemalla lavalla henkil6i-
den kokemuksia ja tunteita on myds yleison mahdollista samastua ja tuntea
empatiaa hahmoja kohtaan. Lasse Kekki antaa tastd osuvan esimerkin teok-
sessaan Pervo parrasvaloissa, queer-draamaa Teksasista Kokkolaan:

"Homojen ja lesbojen kohdalla téllainen arkiymmaérrystd syventévé rep-
resentaation kasite merkitsisi sitd, ettd nayttdmoltda voisimme hakea sy-
vempia vastauksia sellaisiin kysymyksiin kuin, mitd on olla homo tai lesbo
sekd miten homot ja lesbot elavat, toimivat ja kokevat. Katsoja voi siis luo-
da elamyksellisen katseensa nayttamdlla esitettyyn homojen ja lesbojen
elaméaéan ja samalla han voi miettida, onko tuo elama kuvattu todenmukai-

sesti ja mitd tuo kuvaus hanelle merkitsee”. (Kekki 2010, 16.)

Se, mitd katsoja esityksesta lukee, ei kuitenkaan ole itsestaan selvaa. Olen
useasti havainnut, etta mikali esityksessa esiintyy esimerkiksi homoseksuaaleja
hahmoja, muodostuu homoseksuaalisuudesta helposti katsojan silmissa esityk-
selle teema, vaikka esityksen paateema olisikin mik& tahansa muu. Ohjasin tai-
teellisena opinnaytetydnani Turun Taideakatemialle itse kirjoittamani naytelman
Fantasia 2016, joka kasitteli ulkopuolisuutta. Naytelmassa esiintyi seksuaali- ja
sukupuolivahemmistdihin kuuluvia hahmoja, mutta koin seka kasikirjoittajana
ettd ohjaajana, ettd hahmot olisivat periaatteessa voineet olla mihin tahansa
vahemmistoon kuuluvia henkil6itd. Olennaisinta oli ulkopuolisuuden ja toiseu-
den kokemus suhteessa valtavaestoon. Sukupuoli- ja seksuaalivahemmistdjen
kautta puhuminen oli vain itselleni henkilokohtaisesti tuttu |&hestymistapa ai-

heeseen.
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Ehk& asia onkin niin, ettd voidaksemme keskittya niin sanotusti laajempiin ai-
heisiin, kuten ulkopuolisuus tai rakkaus, on meidan saatava katsoa niitd mah-
dollisimman tutun linssin lapi, jolloin keskittymiskykyamme ei héairitd muilla
mahdollisilla sivuteemoilla. TAma saattaa toki littyd myds samastumisen koke-
mukseen tai sen puutteeseen. Voimmeko samastua rakkauteen nayttamolla,
mikali se esitetddn eri seksuaalisen suuntautumisen nakokulmasta, kuin
omamme? Kuvataanko Jeesus lansimaisessa kulttuurissa valkoihoisena mie-
henda, jotta lansimaalaiset voisivat tuntea Jeesukseen enemman omakseen?
Jos asia on ndin, on teatterin mahdollista toimia paikkana, jossa tuttuja kaavoja
rikotaan ymmarryksemme lisddmiseksi. Nain voimme myo6s laajentaa kasitys-

tamme hyvaksyttavasta, luonnollisesta ja perati "normaalista”.

2.2 Uskonto yhteiskunnan ja kulttuurin taustalla

Jos teatteri on yhteiskunnan peili, niin mista kumpuavat ne arvot ja normit, joita
teatterin peili heijastaa? Lansimaisen kulttuurin nojatessa melko pitkalti kris-
tinuskoon Kristilliset arvot vaikuttavat vaistamatta siihen normistoon, jota myos
suomalainen teatteri omalta osaltaan yllapitda. Naistd normeista voitaneen tas-
sa yhteydessa jalleen mainita esimerkkind perinteiset sukupuoliroolit seka var-
sin heterokeskeinen kasitys rakkaudesta ja avioliitosta.

Vahvasti katolisia maita lukuun ottamatta ei endaa nykypaivan lansimaisessa
kulttuurissa voida sanoa kirkon varsinaisesti maaraavan ihmisten moraalisia
kannanottoja, mutta ei kirkkoa toisaalta voida pitdd muusta yhteiskunnasta eril-
lisend ja omalakisena vaikuttajanakaan. Tasta johtuen saattaakin olla vaikeaa
erottaa, milloin kirkko kayttaa valtaa itse ja milloin muut vallanpitajat kayttavat
kirkkoa vélineendan. Raamatusta tulkitut arvot ja normit ovat myés koko muun
yhteison eivatkd vain kirkon kaytettavissa. Taten yhteisébn moraalinormit ja kir-
kon kannanotot ovat aina olleet ja ovat tdndkin paivana vuorovaikutuksessa
keskendan. Kirkon mielipidetta kuunnellaan edelleen yhteiskuntaa puhuttelevis-

sa aiheissa. (Nissinen 1994, 11.)
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Kun tarkastellaan suomalaisten uskonnollisuutta, voidaan melko nopeasti tode-
ta, ettd monien maiden uskonnollisuuteen verrattaessa suomalaisten uskonnol-
lisuus nayttaytyy melko maltillisena. Suomalaisista vain noin kaksi viidesosaa
pitdd itseaan uskonnollisena. (Ketola 2011, 10-12.) Kuitenkin tarkasteltaessa
suomalaisten arvomaailmaa, kristilliset arvot ovat selvasti nahtavissa joko tie-
dostettuna osana omaa arvomaailmaa tai tiedostamattomina, opittuina normei-
na tai muuna osana eldmaa. Viettddhan suurin osa suomalaisista esimerkiksi
joulua ja paasiaistékin, vaikka suurelle osalle ihmisista joulussa ei niinkaan ole
endd kysymys Jeesuksen syntymajuhlasta, tai paasiaisessa Jeesuksen kuole-
masta ja ylosnousemuksesta. Uskonto on myds mukana monissa elaman suu-
rissa kdannekohdissa aina syntymasta kuolemaan asti, ristidisista hautajaisiin.

Moni haaveilee kirkkohaista, vaikka ei muuten juuri kirkossa kavisikaan.

Myds uskonnolliset termit kulkevat vahvasti mukana arkisissakin lausahduksis-
sa ja metaforissa. Kun ihmisen pyytaa jotain oikein kovasti toiselta ihmiselta,
han saattaa kayttaa ilmaisua "mina rukoilen”. Saikahtaessaan ihminen saattaa
huutaa "herraisa” tai "herrajumala”. Tosin uskon, ettd tdman kaltaista termistoa
arjessaan kayttavat ihmiset eivat itse ole uskonnollisia, silla uskossa elavat ih-

miset kenties valttavat uskontoon liittyvan termiston kayttéa turhaan.

Avioliitto on myds perinteisesti ndhty miehen ja naisen valisena instituutiona, ja
avioliiton keskeisimpiin tehtaviin on lueteltu lisdantyminen. Biologista lisdanty-
mista ei kuitenkaan en&da nykypaivana varsinaisesti edellytetd heteroiltakaan.
Silti myds huomattava maara ei-uskonnollisia ihmisia vastustaa saman suku-
puolisten avioliittoa. Asia ndhdaan usein jonkinlaisena “niin on aina ollut” -
kysymyksend. Homoseksuaalisuus tuntuu vieraalta ja pelottavalta, vaikka konk-
reettisia argumentteja vastustamiselle olisi vaikea |0ytdd. Kyse lieneekin
enemman ihmiselle luontaisesta muutoksen pelosta. Seuraava lainaus on
Suomen evankelisluterilaisen kirkon nettisivuilta, ja se kiteyttaa kristillisen etii-

kan peruspyrkimykset.

"Luterilaisessa kirkossa korostetaan omantunnon danen seuraamista ja jar-
jen kayttoa eettisissa kysymyksissa. Kristillisen etiikan peruspyrkimyksena

on pyrkimys hyvan tekemiseen ja pahan valttdmiseen. Kristityn tulee rat-
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kaista asiat siten, ettd han pyrkii toteuttamaan yleisia kristillisia arvoja kuten
rakkauden kaksoiskaskya tai kultaista s&énté6&”. (Suomen ev.lut. kirkko
2016.)

Omantunnon &anen seuraamista ja jarjen kayttoéa korostetaan, niin myés hyvan
tekemista ja pahan valttamista. Uskon, etta suurin osa ihmisista pyrkii elamaan
naiden arvojen mukaisesti riippumatta siitd, onko henkild uskossa elava kristitty,
ateisti tai mitd tahansa. Ristiriitaisia tilanteita muodostavat enemmankin hyvin
laajasti eroavat kasitykset siitd, mika nahdaéan, oikeana ja vaarana, tai mika hy-

vana ja pahana.

"Rakasta Herraa, Jumalaasi, koko sydamestasi, koko sielustasi ja mieles-
tasi. Tama on kaskyista suurin ja tarkein. Toinen yhta tarked on tama: Ra-
kasta lahimmaistasi niin kuin itsedsi. Naiden kahden késkyn varassa ovat
laki ja profeetat”. (Matt. 22:37—40.)

Rakkauden kaksoiskaskyssa lahimmaisen rakastamista korostetaan yhta tar-
ke&néa kuin Jumalan rakastamista. Uskon, etta kaikki ihmiset pyrkivat lahtokoh-
taisesti rakastamaan lahimmaistaan. Enemman tai vdhemman ongelmallisena
kysymyksend mieleeni nousee kuitenkin se, milla ehdoilla rakastamme [&ahim-
maistamme. Voiko lahimmaista rakastaa yhtalailla mikali han ei tayta haluttuja
normeja tai poikkeaa arvomaailmaltaan radikaalisti omastamme? Olen kuullut
lukuisia tarinoita siitd, kuinka uskonnolliset yhteis6ét hylkaavat homoseksuaalit
jasenensa, elleivat nama paata olla "toteuttamatta” homoseksuaalisuuttaan.
Taman seurauksena hajoaa perheitd tanakin paivana. Yhta lailla myos ei-
uskonnollisia perheitd hajoaa, kun perheenjdsenen homoseksuaalisuuteen ei
osata suhtautua, ja jalleen herdd kysymys, mistd kumpuavat perusteet homo-

seksuaalisuuden vastustamiselle, tai jopa vihaamiselle?

"Kaikki, mink& tahdotte ihmisten tekevan teille, tehkaa te heille. Tassa on
laki ja profeetat”. (Matt. 7:12.)

Toinen kristillisen etiikan peruspilari on kultainen saantd. Yksi tarkeimmista asi-
oista, jota uskoisin kaikkien ihmisten kaipaavan, on kunnioitus. Saadakseen
kunnioitusta, on kunnioitettava muita. Jalleen heraa kysymys: milla ehdoilla me

kunnioitamme toisiamme?
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3 KRISTINUSKO JA HOMOSEKSUAALISUUS

Perinteisesti homoseksuaalisuutta on kristinuskon nakoékulmasta pidetty synti-
na. Nykypaivana suhtautuminen homoseksuaalisuuteen vaihtelee kuitenkin laa-
jasti myos kristittyjen ja kirkon sisélla. Konservatiivisimmat kristityt pitavat ho-
moseksuaalisuutta ja viela tarkemmin eriteltyna "homoseksuaalista kayttayty-
mista” edelleen synting, kun taas osa vapaamielisemmin ajattelevista kristityista

hyvaksyy homoseksuaalisuuden taysin.

Vuoteen 1971 asti homoseksuaalisuus oli Suomessa rikos. Rikosluokituksen
poistamisen myota homoseksin suojaikarajaa kuitenkin nostettiin ja kehotuskiel-
to astui voimaan. Kehotuskiellon my6ta julkisesta kehottamisesta kahden sa-
maa sukupuolta olevan henkilon véliseen seksuaaliseen kanssakaymiseen tuli
rangaistava teko. Tama vaikutti merkittavasti esimerkiksi siihen, kuinka homo-
seksuaalisuutta voitiin kasitella mediassa. Kehotuskielto kumottiin vuonna 1999.
(Seta Ry 2016.) Ei siis ole sattumaa, ettd 2000-luvun alussa mm. televisiosar-
joihin alkoi ilmestya homoseksuaaleja hahmoja. Tasta esimerkkina voitaneen
mainita esimerkiksi televisiosarja Salatut Elamat, jossa on 2000-luvun alkupuo-
lelta asti esiintynyt useita homoseksuaaleja hahmoja. Sairausluokituksesta ho-
moseksuaalisuus poistui kuitenkin vasta kymmenen vuotta rikosluokituksen
poistamisen jalkeen vuonna 1981. Vuonna 2001 eduskunta hyvaksyi lain, jonka
nojalla samaa sukupuolta olevat pariskunnat voivat rekisterdida parisuhteensa.
(Seta Ry 2016.) Marraskuussa 2014 Eduskunta hyvaksyi lakialoitteen sukupuo-
lineutraalista avioliitosta, joka astuu voimaan 1.3.2017. Lain astuttua voimaan
samaa sukupuolta olevilla aviopareilla tulee olemaan ainakin lahestulkoon sa-

mat juridiset oikeudet kuin heteropareilla.

Tarkasteltaessa seksuaali- ja sukupuolivahemmistdjen historiaa Suomessa on
selkeasti havaittavissa, etta kirkollinen keskustelu on aina kulkenut kasi kades-
sa yhteiskunnallisen keskustelun kanssa. Sotien jalkeisessa Suomessa homo-
seksuaalisuus on ollut yksi kiistellyimmista aiheista kirkon sisalla mm. naispap-

peuden, avoliittojen sekéa eronneiden vihkimisen ohella. Entisaikoina kirkon kes-
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keisena tehtavané pidettiinkin kansalaisten moraalista kasvattamista, ja t&han
kuului olennaisena osana ihmisten seksuaalisen kayttaytymisen kontrollointi.
Puhuttiin jopa kansan "siveellisen vaeltamisen” valvomisesta. (Juva 2003, 23.)
Aikojen saatossa kirkon on kuitenkin ollut pakko sopeutua alati muuttuvaan yh-
teiskuntaan, ja tAmé& on aiheuttanut paljon kahtiajakautumista seka kirkon tyon-

tekijoiden, ettéa kirkkoon kuuluvien kansalaisten keskuudessa.

3.1 Raamatun tulkinta

Mista nékodkulmasta kirkko ja kristityt homoseksuaalisuutta sitten arvioivat?

Synnista puhuttaessa vedotaan useimmiten seuraaviin Raamatun kohtiin:

1. Ala makaa miehen kanssa niin kuin naisen kanssa maataan, silla se on
kauhistuttava teko” (3. Moos. 18:22).

2. "Jos mies makaa miehen kanssa niin kuin naisen kanssa maataan, he
ovat molemmat tehneet kauhistuttavan teon ja heidat on surmattava. He

ovat itse ansainneet kuolemansa”. (3. Moos. 20:13.)

3. "Sen tdhden Jumala on hyljannyt heidat hapeallisiin himoihin; silla heidan
naispuolensa ovat vaihtaneet luonnollisen yhteyden luonnonvastaiseen;
samoin miespuoletkin, luopuen luonnollisesta yhteydesta naispuolen kans-
sa, ovat kiimoissaan syttyneet toisiinsa ja harjoittaneet, miespuolet mies-
puolten kanssa, riettautta ja villintymisestdan saaneet itseensé sen palkan,
mik& saada piti” (Room. 1:26-27).

Erityisesti naihin Raamatun kohtiin liittyen Mikko Juva ottaa kantaa kirjoitukses-
saan Suomen kirkko seksuaalisen murroksen vuosina 1944-2002. Han ky-
seenalaistaa Vanhan testamentin soveltuvuuden seksuaalikysymysten moraa-
liohjeeksi kristilliselle kirkolle. Vanha testamentti tarkastelee Juvan mukaan
seksuaalisuutta yksipuolisesti miehen vallan ja suvun omaisuuden sailymisen
nakokulmasta. Tastd nakokulmasta myos orjattaren kayttd lapsen synnyttdjana
ja moniavioisuus on nahty luonnollisina jarjestelyind. Keskeytetysta yhdynnasta

seurasi kuolemanrangaistus. Han painottaa, etta tdssa ilmapiirissa on tuskin
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syntynyt yleispatevia ohjeita, joiden perusteella voitaisiin nykypaivana arvioida
tavallisesta poikkeavaa seksuaalista kayttaytymista. (Juva 2003, 31.)

Ottamatta tassa tydssa varsinaisesti kantaa siihen, kuinka hyvin tai huonosti
vanha testamentti soveltuu seksuaalikysymysten arviointiin, pidan Mikko Juvan
(2003) huomiota oleellisena. Miksi osa vanhan testamentin kirjoituksista otetaan
kirjaimellisesti, kun taas osa kohdista on luonnollisesti sivuutettu, tai niitd on
sovellettu ajan kuluessa? En usko, ettd monikaan kristitty haluaisi tana paivana
kotiinsa orjatarta. Myos Martti Nissinen (1994) ottaa Vanhan testamentin tulkit-
semiseen kantaa teoksessaan Homoerotiikka Raamatun maailmassa. Han pai-
nottaa, etta jotta asianmukainen tulkinta olisi nykypaivana mahdollista, on selvi-
tettavd, mita nama tietyt raamatuntekstit ovat halunneet konkreettisesti torjua
omana aikanaan, ja millainen ymmarrys niiden laatijoilla on ollut kasittelemas-
taan aiheesta. Tekstit ovat syntyneet ymparistdssa, joka poikkeaa normien, pe-
rinteiden ja arvojen osalta huomattavasti omastamme. Siksi niiden soveltami-
nen nykyajan kysymyksiin on aina tulkinnallista, ja naissa tapauksissa tuntuu
usein, etta Raamatun aikaisen ja nykyisen maailman ero ik&&n kuin joko tahat-

tomasti tai tahallisesti unohdetaan. (Nissinen 1994, 12.)

Raamatun tulkintakysymys tuntuukin olevan yksi suurimmista kiistanaiheista
kirkollisessa keskustelussa. Miten me tulkitsemme raamatun teksteja, ja miten
niitd voidaan soveltaa nykypéaivan kysymyksiin. Huomioimisen arvoista on myods
se, ettd kirkko ei homoseksuaalisuuteen liittyvissa virallisissa kannanotoissaan
ole vedonnut Raamattuun juuri lainkaan, vaan perusteita on etsitty muualta
(Nissinen 2003, 121-122). Olennaisin kysymys lieneekin nimenomaan, puhu-
vatko keskustelussa julkituodut Raamatunkohdat homoseksuaalisuudesta yli-
paatdadn. Raamatussa ei kertaakaan mainita sanaa homoseksuaalisuus. Samaa
sukupuolta olevien henkildiden varsinaisista parisuhteista ei puhuta sanalla-
kaan. Sen sijaan Raamatun tekstit varoittavat irstailusta, perverssista kayttay-
tymisesta ja seksuaalisesta vakivallasta. Naista lahtokohdista kannanottaminen

nykytilanteeseen lienee kuitenkin melko vaikeaa. (Nissinen 2003, 122.)

Kirkkoon kuuluu myés monia uskossa olevia homoseksuaaleja, joille Raamattu

on yhta lailla pyha kirja, kuin muillekin uskoville. Miten he tulkitsevat Raamattua,
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ja mitd Raamattu heille tarjoaa? Kuten sanoin, kirkkokaan ei homoseksuaali-
suuteen liittyvissa virallisissa kannanotoissaan juurikaan vetoa Raamatun niin
sanotusti anaaliseksia kasitteleviin kohtiin. Ovatko siis ndmé& kohdat Raamatus-
sa homoseksuaalisuuden kannalta relevantteja lainkaan? Mihin kohtiin voidaan

vedota, kun halutaan puhua rakkaudesta?

3.2 Sukupuoli ja sukupuoliroolit

Raamatun tulkintaa ei mydskaan voitane taysin erottaa siitd kulttuuriymparistos-
ta, jossa tulkinnat tehdaan. Tassa kohtaa ollaan my6s vahvasti tekemisissa su-
kupuolen ja sukupuolisuuden kanssa, johon vaikuttaa omasta kulttuurista opittu
sukupuolen tulkinta. Puhuttaessa seksuaalisuudesta ja seksuaalisesta suuntau-
tumisesta, ei sukupuolta ja sukupuolirooleja voida rajata keskustelun ulkopuolel-
le, silla niin kuin oli Raamatun ajan maailmassa, on sukupuolella ja sukupuoli-
rooleilla edelleen valtava merkitys nykypaivankin yhteiskunnassa. (Nissinen
2003, 122))

*Jako maskuliiniseen ja feminiiniseen, naiseen ja mieheen méaéarda seksu-
aalirooleja, arkista tyonjakoa, kayttaytymistapoja, pukeutumista ja niin edel-
leen. Sukupuolten vélista rajaa vartioidaan tiukasti ja sen ylityksiin suhtau-
dutaan tabun rikkomisena. Sukupuoliero edustaa jarjestysta ja sen hamar-
taminen kaaosta, siksi sukupuolieron tunnusmerkkien on oltava selviad”.
(Nissinen 2003, 122-123.)

Tuntuu, ettd sukupuoliroolien ylityksia pidetddn viela nykypaivanakin tabuna, ja
yrityksia rikkoa perinteisia sukupuolirooleja pidetddn uhkana yhteiskunnan jar-
jestykselle, ja niistéa rangaistaan. Perinteisid sukupuolirooleja puolustavissa ar-
gumenteissa vedotaan usein "biologisiin tosiasioihin”, mutta biologiset tosiasiat
eivat riittdneet sukupuolen maarittamiseen Raamatun ajan maailmassakaan,
vaan sukupuolelle annettua roolia piti myds aktiivisesti toteuttaa. Niin mieheksi
kuin naiseksi syntyneen oli my6s elettava ja kayttaydyttava yhteison edellytta-
malla tavalla, joka vastasi kasityksiin kummankin sukupuolen asemasta ja teh-
tavista. (Nissinen 2003, 127.)
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Raamatun aikana sukupuolta ei niink&&n ole pidetty henkilokohtaisen identitee-
tin osana, vaan yhteisollisten roolien ja niiden hyvaksyttavan toteuttamisen vali-
neend. Luvallisen kanssakaymisen rajat olivat yhteison saatamia. Se kontrolloi
kaikkea seksuaalista kanssakaymista, oli kyse sitten samaa tai eri sukupuolta
olevista henkildista. Homoseksuaalisuutta ei taten ole voitu kasitella yksilon
identiteettikysymyksenda, vaan homoeroottisia suhteita arvosteltiin sen mukaan,

miten ne istuivat yhteison laatimaan normijarjestelmaan. (Nissinen 2003, 124.)

Miesten valistda homoerotiikkaa on Raamatun maailmassa mita ilmeisimmin pi-
detty tabuna erityisesti siitd syystd, ettd mies joutuu sen myota naisen asemaan
(Nissinen 2003, 126). Seksuaalisessa kanssakaymisessa miehen seksuaalirooli
oli aktiivinen ja naisen passiivinen. Tassa ajattelussa tasa-arvoisia seksuaa-
lisuhteita ei ollut olemassakaan, silla niita pidettiin mahdottomina. Taman rooli-
hierarkian pohjalta tulkitaan sekd Raamatussa ettda muissa Raamatun aikaisissa
lahteissa samaa sukupuolta olevien valiset seksuaaliset suhteet. (Nissinen
2003, 127.)

Tuntuu loogiselta, ettd Raamatun ajan maailmassa kyse on ollut enemmankin
sukupuolihierarkian kysymyksista, kuin homoseksuaalisuudesta itsessaan. Su-
kupuoliroolien merkityksesta kertoo myds se, ettd nykyaankin homo- ja lesbopa-
reilta kysytaan usein kumpi teistd on suhteen mies, ja kumpi nainen?”. Kysy-
mys kiteyttd& mielestani selkeésti sen, ettd vaikka kyse olisi saman sukupuoli-
sesta pariskunnasta, ihmiset voivat hahmottaa parisuhteen kasitteen ainoas-
taan heterondkdkulmasta, eli viela tarkemmin sanottuna sukupuolista ja suku-

puolirooleista muodostuneena konstruktiona.

3.3 Luonto ja luonnollisuus

Kirkollisessa keskustelussa on homoseksuaalisuuteen kantaa otettaessa vedot-
tu myos usein luontoon ja luonnollisuuteen. Kuuluisin argumentti tdhan lienee
luomiskertomuksessa esitetty kuvaus siitd, miten Jumala loi ihmisen mieheksi ja
naiseksi. Voidaanko tasta argumentista vetaa johtopaatos, etta homoseksuaalit

eivat kristillisesta nakdkulmasta olisi miehia eivatka naisia, eivatka taten Juma-
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lan luomia ylipdataan, tai ainakaan he eivat olisi sellaisia, joiksi Jumala olisi hei-
dat tarkoittanut? (Lindqvist 2003, 109.)

Sukupuoliyhteys oli Raamatun aikana l&ahinna suvunjatkamiskeino. Mielihyvaan
ja haluun perustuva yhdynta torjuttiin mielenrauhaa héairitsevana himona. Luon-
nonmukaista elam&a ihannoitiin, luonnonvastaista kauhisteltiin. Tosin, se mita
"luonto” tassa kontekstissa on tarkoittanut, on normatiivinen jarjestys. Luonnolli-
sen himon kurissapitamista itsekontrollin avulla pidettiin luonnonmukaiseen

elamaan kuuluvana. (Nissinen 2003, 126.)

Antiikin ja varhaiskristillisyyden aikoina luonnollisella yhdynnalla tarkoitettiin
toimintaa, jossa hallitsevassa asemassa olevalla henkil6lla oli aktiivinen rooli ja
alemmassa asemassa olevalla henkil6lla passiivinen rooli. Nainen oli sukupuo-
lihierarkiassa miesta alempana, joten avioseksi oli "luonnollista”. Myos raiskaus
oli luonnollista, silla se sisalsi aktiivisen ja passiivisen roolin. (Suhonen 2003,
138.) Luonnolliseksi laskettiin myds vanhemman ja nuoremman miehen pede-
rastinen seksisuhde, joka tarkoitti sita, ettd murrosikainen poika oli passiivises-
sa seksuaaliroolissa aikuisen miehen rakastettuna, kunnes itse aikuistuttuaan
alkoi toteuttaa aktiivista seksuaaliroolia ensin nuorempien poikien, ja lopulta
naisten kanssa. Pederastialla eli "poikarakkaudella” kasvatettiin pojista miehia.
Aikuisen miehen passiivinen rooli taas oli pilkan ja moraalisen narkastyksen
kohde. (Nissinen 2003, 128.) "Luonnonvastainen” seksi tarkoitti taten kahden
tasa-arvoisen kumppanin, eli kahden naisen tai kahden miehen valilla tapahtu-
vaa seksia, joten luonnonvastaisuus oli taten suorassa yhteydessa ensisijaisesti

nimenomaan sukupuoleen (Suhonen 2003, 138).

"Talta ajalta olevissa teksteissa todetaan usein, ettd homoeroottiset naiset
muuttuvat miesten Kkaltaisiksi, toisin sanoen vaihtavat naisille varatun ja
luonnolliseksi vaitetyn passiivisen roolin hallitsevaan, aktiiviseen rooliin”
(Suhonen 2003, 138).

Naisten valisestd homoerotiikasta varhaiskristillisissd kulttuureissa on aarim-
maisen vahan tietoa ylipaattdan, mutta ei sitakaan katsottu hyvalla, silla nainen
otti tdten miehelle kuuluvan sukupuoliroolin. Tallaisia naisia kutsuttiin tribadeiksi

ja heidan koettiin viettelevan kaikki vastaantulevat naiset halujensa ja himojen-
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sa vallassa. Halun kohteena olevaa passiivista naista ei kuitenkaan pidetty tri-
badina. (Suhonen 2003, 138.) Ongelman muodostivat siis tassa tapauksessa

aktiiviset naiset.

Ennen kuin homoseksuaalisuudesta tuli 1800-luvun lopulla kasite, kaytettiin
saman sukupuolisesta halusta ja teoista yleisnimitystd sodomia. Sodomia ei
kuitenkaan ole yhta kuin homoseksuaalisuus, vaan silla viitataan valtavaan
joukkoon mitd erilaisempia seksuaalisia tekoja, joista homoseksuaaliset teot
ovat vain murto-osa. Sodomialla viitataan ennemminkin irstailuun, joka voidaan
nahda seka seksuaalisena, poliittisena, etta uskonnollisena rikoksena. Varhais-
kristillisind aikoina sodomia liittyi syntiin, rikokseen paholaiseen ja elaimellisyy-
teen, ja synnytti taten rajua vihamielisyyttd sodomiittisia tekoja suorittavia henki-
I6ita kohtaan. Miesten valisessa kanssakaymisessa sodomiittisia tekoja vas-
taanottavia henkil6itd taas kutsuttiin katamiiteiksi. He olivat nuorempia miehia,

naismaisia ja passiivisia osapuolia. (Kekki 2010, 41-42.)

Tuntuu, ettd uskonnollisesta nakdkulmasta homoseksuaalisuudesta puhuttaes-
sa saa usein lilan suuren painoarvon sanan loppuosa, "seksuaalisuus”. Seksu-
aalisuus taas nayttaytyy konservatiivisimmilla kristityilla niin rajoitettuna elaman
osa-alueena, ettd sen ymmartaminen laajempana kasitteena saattaa tuottaa
hankaluuksia. Naiden ”hairitsevien seksimielikuvien” takaa ihmisten on kenties
vaikea ndhda seksuaalisuutta luonnollisena osana ihmisen identiteettia tai muis-
taa, ettd rakkaudessa on my®ds homoseksuaalien kohdalla ensisijaisesti kyse

tunteista ja kiintymyksesta toista ihmista kohtaan.
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4 USKONTO JA HOMOSEKSUAALISUUS TEATTERISSA

Tassa luvussa kasittelen uskonnon ja homoseksuaalisuuden suhdetta ja koh-
taamisia teatterin maailmassa. Tarkastelen aihetta ensin yleisemmalla, ja my6s
kansainvalisella tasolla kayttden apunani Lasse Kekin teosta Pervo parrasva-
loissa — Queer-draamaa Teksasista Kokkolaan (Toim. Pia Livia & Jarmo Haa-
panen), seka Mia Patsin teosta Pyhimykset teatterissa, nayttelijat kirkossa. Ta-
man jalkeen kohdistan katseeni suomalaiseen teatteriin, tarkastellessani kahta
merkittdvad suomalaista naytelmaa, Pirkko Saision naytelmaa HOMO! ja Heini
Junkkaalan naytelmaa Kristuksen morsian. Lopuksi avaan itse Kirjoittamani nay-
telman, Kaunis on y0 teemoja ja sisaltta ja pohdin omia motiivejani uskonnollis-

ten teemojen kayttoon queer-henkisessa esityksessa.

4.1 Queer ja pyha teatteri

"On muistettava, etté jokainen yksildé on erilainen ja hdnen eldménséd muo-
dostaa ainutlaatuisen tarinan. Se rakentuu hd&nen taustastaan, tilantees-
taan, ymparistdstaan, arvoistaan ja valinnoistaan. Nain on riippumatta ihmi-
sen seksuaalisesta suuntautumisesta. Tarina on kaikkein luonnollisin, kat-
tavin ja koskettavin tapa ldhestyd ihmisten ydinprosesseja”. (Lindqvist
2003, 110.)

Martti Lindqvist korostaa tarinan merkitysta kirjoituksessaan Homoseksuaali-
suus eettisena ja pastoraalisena haasteena. Vaikka Lindqvistin kirjoitus ei itses-
saan kasittele teatteria, se soveltuu mielesténi erinomaisesti maarittelemaan
jotain olennaista myos teatterin merkityksesta. Teatteri perustuu tarinoiden ja-
kamiselle ja vuorovaikutukselle. Yleiso ja esitys peilaavat toisiaan. Myds homo
ja hetero luovat toisilleen peilin. (Lindgvist 2003, 110.) Naista peileistd me ref-
lektoimme omaa kokemustamme suhteessa toisten ihmisten kokemuksiin. Nain
yksild peilaa itseddn suhteessa yhteisdon ja ymparodivaan maailmaan. Teatte-
rissa ndita tarinoita ja peileja on mahdollista tarjota ja kokea. Siksi myo6s yhteis-

kunnallisesti haastavien aiheiden kasitteleminen teatterissa on tarkeaa.
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Edellisessa kappaleessa kasittelin luonnollisuuden kasitettd osana kirkollista
keskustelua homoseksuaalisuudesta. Lasse Kekki (2010) puhuu myds luonnol-

lisuudesta ja luonnottomuudesta nayttamolla:

"Mika sopisi paremmin naiden luonnottomien luontokappaleiden esittami-
seen kuin teatteri — tuo ihmisluontoa luonnollisesti kuvaava luonnoton tai-
demuoto” (Kekki 2010, 20).

Kekki nostaa teoksessaan esille myos teatterintutkija Tiina Rosenbergin ajatuk-
sen siita, kuinka kulttuuri — ja etenkin teatteri — on jo itsessaan queer eli seksu-
aalisuuden ja sukupuolen suhteen antinormatiivinen, mutta kuinka ihmisilla on
tarve normaalistaa se (Rosenberg 2000, Kekin 2010, 25 mukaan). Tasta tulee
valittomasti mieleen se, kuinka teatterissa on aina pukeuduttu ristiin, ja suku-
puolilla on leikitelty vapaasti. Siita kertoo jo sekin, etta niin antiikin aikoina kuin
keskiajallakaan eivat naiset saaneet toimia nayttelijoina. Miehet esittivat myos
naisille tarkoitetut roolit, jolloin teatteriesityksista tuli ilmeisen raikeasti — joskin
ainakin osittain tahattomasti — erittain queer.

Nykypaivana ristiin pukeutumista nahdaan teatterin liséksi paljon mm. sketsi-
maailmassa, jossa erityisesti "naiseksi pukeutunut mies” jaksaa naurattaa kat-
sojia edelleen. Samoin kesateattereiden hassun hauskat homohahmot ihastut-
tavat katsojia vuodesta toiseen. Normien ylitykset seksuaalisuuden ja sukupuo-
len suhteen ovat siis sallittuja viihdetarkoituksessa, ja ne selvasti kiehtovat niin
esiintyjia kuin katsojiakin, mutta huomattavan feminiinisesti pukeutunut mies
kadulla herattaa edelleen hammennysta ja paheksuntaa. Tamé kertoo mieles-
tani siita, ettd sukupuoliroolien katsotaan edelleen pitavan yhteiskuntaa pystys-
s4, ja poikkeavuudet ovat uhka naille rakenteille, vaikkei sitd moni haluaisi tai
edes osaisi myontaa.

Niin kuin mainitsin jo aiemmin, teatteri ja jumalanpalvelus juontavat molemmat
juurensa alkukantaisista rituaaleista. Teatteria on hyddynnetty kautta aikojen
myo6s uskonnollisissa tarkoituksissa, ja niin tehdaan edelleen. Myds kirkoissa
esitetddn naytelmid, ja Raamatun tapahtumia kuvataan teatterillisin keinoin.

Mitd sana pyha sitten merkitsee teatterin kannalta, ja mita on pyha teatteri?
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Sana "pyha@” on kansanperinteessa tarkoittanut metsa- ja erdalueiden rajaa.
Silla erotettiin my6s vainajat elavista: hautaraunioita, eli vainajien aluetta kutsut-
tiin pyhaksi. Aikojen saatossa alun perin rajaa tarkoittaneen sanan merkitys kui-
tenkin muuttui, ja pyha laajeni koskemaan Jumalaa, kirkkoa, kaunista, ylevaa,
henkevaa, hyvaa ja tuonpuoleista. (Patsi 2014, 10.) Mia Patsi pohtii teokses-
saan Pyhimykset teatterissa, nayttelijat kirkossa pyhan merkitysta taiteessa.

H&an lainaa teoksessaan llkka Pyysiaista, joka maarittelee pyhén seuraavasti:

"Pyhyys ilmenee, kun jokin térkeé raja ylitetddn. Raja voi olla yht& hyvin
maantieteellinen, ruumiillinen, yhteiskunnallinen, kuin metafyysinenkin. Mita
pidemmalle jokin perinne teologisoituu, sita abstraktimman merkityksen py-

hét rajat saavat”. (Pyysidinen 2002, Patsin 2014, 10 mukaan.)

Naita rajoja ovat ylittaneet jalkipolvien keskuudessa pyhimyksiksi kutsutut hen-
kilot, joita vainottiin, kidutettiin ja tuomittiin kuolemaan vakaumuksensa tahden
(Patsi 2014, 10). Vaikka uskonpuhdistuksen aikana pyhimykset karsittiin luteri-
laisen kirkon opeista pois, nykyaikana luterilaiset voivat kunnioittaa pyhimyksia
esikuvinaan ja ottaa myonteisid roolimalleja heidan elaméastaan (Patsi 2014,
11).

Pyhasta taiteesta puhuttaessa Patsi viittaa myds saksalaisiin filosofeihin Fried-
rich Schellingiin (1775-1854) ja Wilhelm Wackenroderiin (1773-1798) , jotka
yhdistivat taiteen korkeimpiin voimiin. Ikaan kuin taide olisi jumalallisen luomis-
tyon merkki, joka johdattaa totuuteen. Taiteen tekeminen voitaisiin taten jo it-
sessaan nahda uskonnollisena kokemuksena. (Vartiainen 2010, Patsin 2014,
13 mukaan.) Usein taiteen tekemisen yhteydessa puhutaan myo6s flow-tilasta,
johon paasemisen myéta tekeminen sujuu mutkattomasti ja tuntuu helpolta tai
jopa hurmokselliselta. Voisiko taiteilijan flow-tilan rinnastaa uskonnolliseen ko-

kemukseen, tai jopa transsiin?

Puolalainen teatteriohjaaja Jerzy Grotowski (1933-1999) puhui my6s pyhéasta
teatterista ja nayttelijan ripittaytymisestd, mutta korosti, ettd hénen terminsa py-
hasta eivat viittaa uskonnollisiin merkityksiin. Grotowski halusi luoda omanlai-
sensa pyhyyden maalliseen teatteriin, ja tutki intensiivisesti teatterin ja rituaalin

yhtalaisyyksia. Tassa han kuitenkin kaytti kristinuskon terminologiaa apunaan.
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Grotowsky oli kasvanut katolisessa ymparistdssa, ja katolista symboliikkaa héan
kaytti myods esityksissaan, joskaan minkdan suuren uskonnon symboliikka ei
tyydyttanyt hanta teatterin kuvakielen muodostamisessa. Omien sanojensa mu-
kaan Grotowski tutki rituaaliteatteria, ja perehtyi tasta syysta eri alkuperaiskan-
sojen rituaaleihin osallistumalla niihin. Grotowskin pyh&ssa teatterissa sana py-
hyys tarkoitti siis enimmakseen muinaisuskontojen rituaaleissa ilmenevaa py-
hyytta, jota han hytdynsi osana omaa teatteritydoskentelydan. Nayttelijan muun-
tautuminen hahmosta toiseen vain omaa kehoaan kayttden edusti maagista
hetked, jota katsojat todistivat. Nayttelijd on kuin pappi, joka johdattaa yleiséa
esityksen maailmaan, ja uhraa itsensa yleisélle ripittdytymisen muodossa. Rooli
on pyhéalle nayttelijalle vain lahtokohta, ja sen avulla han paljastaa oman per-
soonansa uhrattavaksi. (Patsi 2014, 21-22.)

Myds Grotowskin ystava Peter Brook on kiinnostunut teatterin ja alkukantaisten
rituaalien yhteydestd. Brookillekaan pyha teatteri ei merkitse uskonnollista teat-
teria. Brookin mukaan pyh&ssa teatterissa on kyse nakymattdman tekemisesta
nakyvaksi. (Patsi 2014, 23-24.) Itselleni nakyméattoman tekeminen nékyvaksi on
juuri se, mista teatterissa on nimenomaan kyse: tuoda yleisélle arjessa naky-
mattomia asioita nakyvéksi ja todelliseksi, ja taten saavuttaa syvempaa ymmar-

rystd enemmistdjen keskuudessa.

Uskonnollisessa mielesséa pyhaksi teatteriksi voidaan Suomessa kutsua esi-
merkiksi Liturgista draamaa, joka tunnetaan my6s nimella pyh& draama. Liturgi-
nen draama on osa jumalanpalvelusta, ja esityspaikkana on kirkko. Esityksissa
kaytetaan kirkollista symboliikkaa: pukuja, kirkkotilaa, kirkkopyhia jne. Naytelmi-
en aiheet tulevat Raamatusta. (Patsi 2014, 20.)

Taten on selvaa, etta teatteri voidaan yhtd aikaa nahda seka huomattavan
queerina ettd pyhana. "Queerius” ja pyhyys kulkevat siis jo lahtokohtaisesti teat-
terissa kasi kddessa. Erityisen mielenkiintoista on mielestani pyhan kasite rajan
merkityksend, ja pyhimykset, jotka naita rajoja ylittavat. Voidaanko sanoa, etta
teatterissa tabuja kasitellessa me ylitdmme pyhan rajoja jatkuvasti? Tekeekd se
teatterista pyhaa tai pyhainhavaistysta? Ja tuleeko myds homosta pyhimys, kun

hanet tuomitaan ja uhrataan kuolemaan sen vuoksi, mitd h&n edustaa?
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4.2. Marttyyrit: Jeesus ja homo

Teatterintekijoiden lisaksi yksi merkittavasti homoseksuaalisuutta ja kristinuskoa
yhdistellyt taiteilja on ruotsalainen valokuvaaja Elisabeth Ohlson. Hanen valo-
kuvasarjassaan Ecce Homo (1998) Jeesus kuvataan perinteisen vapahtajan
sijaan kaikkien queerien kuninkaana. Samalla kuvasarja kertoo seksuaaliva-
hemmistdjen kulttuurista 2000-luvun vaihteen kynnyksella. 12-osainen valoku-
vasarja kasittelee niin lesbopareja, sateenkaariperheita, aidsia, "nahkahomoja”,
transvestiitteja kuin homovihamurhiakin. Yksi naista kuvista on nimeltaéan ristiin-
naulitseminen, jossa skinhead-porukka on hakannut nuoren homopojan kuoli-
aaksi. Kuolleen pojan ylle lankeaa ristin varjo, jolloin homon voi rinnastaa ris-
tiinnaulittuun Kristukseen. (Kekki 2010, 75-76.)

Valokuvasarja on kiertanyt ympari maailmaa, ja kaikkialla maailmassa se on
herattanyt myds vastustusta. Suomessa nayttelya vastustaneiden ihmisten mie-
lesta nayttelyssa haluttiin kuvata Jeesus homoseksuaalina, ja siitéa loukkaannut-
tiin. Ohlson itse ei kuitenkaan kokenut tehneensé niin. Kyse oli metaforisesta
rinnastamisesta, eli siind missa Kristus on ihmisen kuva, h&n on yhtaaikaisesti
sekd homo ettd hetero. Kekki kirjoittaa, etta nayttelyn aiheuttamaa kulttuurikiis-
taa tutkineen Satu Silvannon mukaan kiistan ytimessa on todennéakdisesti ollut
kyse enemmankin pyhan kasitteesta, kuin itse valokuvista. Raamatun sanaan
pyh&na suhtautuvat katsojat suhtautuvat myods sukupuolieroon, yhdenmukai-
suuteen ja samoja arvoja kannattavaan yhteiskuntaan pyhana. Toisille katsojille
pyhia saattavat taas olla rakkaus, erilaisuus ja suvaitsevaisuus, jolloin my6s
Ecce Homo-kuvasarja voidaan kokea pyh&na. Nayttely voidaan siis nakokul-

masta riippuen kokea joko pyh&né tai pyhainhavaistyksena. (Kekki 2010, 77.)

Uuden vuosituhannen voidaan taten sanoa alkaneen valokuvalla, jossa homo
on yhtéa kuin Kristuksen kaltainen karsija: yleva, loukattu ja kuollut (Kekki 2010,

78). Rinnastus on mielestani hyvin perusteltu, seka

kulttuurillisesti merkittdva ja inspiroiva. Jeesuksen karsimykset julkisesta noy-
ryytyksesta ristiinnaulitsemiseen voidaan hyvin rinnastaa siihen, mita seksuaali-

ja sukupuolivihemmist6t ovat vuosien saatossa joutuneet kokemaan.
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Yksi selkein ja suorin homon ja Jeesukseen rinnastus teatterin lavalla voidaan
nahda amerikkalaisen naytelmakirjailijan Terrence McNallyn naytelméassa Cor-
pus Christi (1998). Naytelm& kertoo Joshua-nimisen miehen tarinan Corpus
Christin kaupungissa Teksasissa. Jo nimi Joshua tarkoittaa kreikaksi Jeesusta,
ja latinankielinen ilmaus Corpus Christi merkitsee kirjaimellisesti Kristuksen
ruumista. (Kekki 2010, 78.) Voitaisiin siis sanoa, etta Corpus Christi kertoo uu-
den vuosituhannen vaihteen homoseksuaalisen Jeesuksen tarinan. Naytelméan
henkiloita ovat Joshua ja 12 apostolia, ja sen esittdd 13 miesnayttelijaa. Nay-
telmassa kaydaan lapi Joshuan elaméa 1950-luvun lapsuudesta aina taman ris-
tiinnaulitsemiseen asti. Tassa valissa Joshua tunnetaan ihmeitd tekevana Va-
pahtajana, queerien kuninkaana. (Kekki 2010, 81-82.) Tasta esimerkkina Jo-
shua muun muassa parantaa hiv-positiivisen rattopoika Philipin (Kekki 2010,
90). Mielenkiintoista on myds se, ettd apostolien ammatit ovat sekoitus Raama-
tun apostolien oikeita ammatteja, kuten kalastaja, menestyvien homomiesten
ammatteja, kuten laékari ja arkkitehti, perinteisesti homomiehiin liitettyja ammat-
teja kuten kampaaja, seka raamatullisesti ja nykyisinkin syntisind pidettyja am-
matteja, kuten rattopoika (Kekki 2010, 89). Raamatun maailmaa ja nykyaikaa
yhdistellaan varikkaasti koko naytelman ajan.

Naytelméan aiheesta johtuen Corpus Christi on kuitenkin myds pyritty ndkemaan
kristilliseen perinteeseen kuuluvana, ja sita uudistavana naytelména. Ohlsonin
Ecce Homon tavoin naytelmé voitaneen nékokulmasta riippuen nahda joko py-
hana tai pyhainhavaistyksena. Tassa tullaan taas tulkintakysymyksen aarella.
Mika on "totuus” kristinuskon ja Raamatun nakokulmasta ja kenella on oikeus
maadritella se? Kekki lainaa teoksessaan Terrence McNallya, joka naytelménsa

esipuheessa kirjoittaa nain:

"Jeesus Kristus kuuluu meille kaikille, silla Hdn on me kaikki. Valitettavasti
kaikki eivat usko t&dh&n. Hyvin harvat kristityt ovat halukkaita ndkemaan, et-
td heiddn Herransa ja Vapahtajansa oli oikea mies haluineen, erityisesti
seksuaalisine haluineen. Heille sen kuvitteleminen, etta Han ei ollut pelkas-
taan seksuaalisesti aktiivinen vaan myos homoseksuaali on rienausta. Ja
he haluavat kieltdd muilta oikeuden ajatella Hanesta nain. He eivat ymmar-

ra, etta iso osa meidan ihmisyydestamme ilmenee juuri seksuaalisuudes-
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samme eikd se ole ihmisyyden ulkopuolinen osa”. (McNally 1998, Kekki
2010, 103 mukaan.)

Esipuheesta kdy homoseksuaalindkdkulman lisaksi ilmi myds, se kuinka seksu-
aalisuutta pyritaédn ylipaataan pitamaan aisoissa varsinkin konservatiivisissa
kristillisissa yhteisdissé. Toisin sanoen yksi ndytelméan sanomista on myos se,
ettd me kaikki olemme seksuaalisia olentoja, my6s Jeesus, ja etta seksuaali-
suus itsessdan on hyvin monimuotoinen kasite, eika rajoitu pelkastaan hetero-
seksuaalisuuteen ja sen aviolliseen toteuttamiseen. Corpus Christi pyrkii taten
kumoamaan Raamatun homofobiaa yllapitavia kirjoituksia kayttden apunaan
rakkauden sanomaa ja homoseksuaalistamalla apostolien ja Jeesuksen keski-
naista rakkautta kuvaavat kohtaukset (Kekki 2010, 87—-88).

Naytelméan lavastus on pelkistetty, ja nayttelijat istuvat penkeilla nayttamon reu-
nalla silloin, kun eivat itse nayttele. Nayttelijat ovat myods naytelman alussa omia
itsejddn, silla apostolien ja Joshuan roolit jaetaan vasta naytelman alettua.
Nayttamollistettyna Corpus Christi voidaan siis nahda osana brechtilaista teatte-
ritraditiota, josta kerroin aiemmin. Nayttelijoiden ja roolien suhdetta rikotaan,
eika esitysta pyrita esittdmaan, niin kuin se olisi "totta”. Se ei pyri luomaan il-
luusiota teatterillisuudesta, vaan pikemminkin vahvan rituaalinomaisen tunteen.
Katsojat myotaelavat jalleen Kristuksen karsimysnaytelman, joskin talla kertaa
hyvin erilaisesti toteutetun ja tulkitun sellaisen. Ennen kaikkea Corpus Christi
pyrkii kuitenkin uudistamaan keskiaikaisten syklindytelmien traditiota, joissa ker-

rottiin Raamatun tapahtumista kuvaelmien avulla. (Kekki 2010, 82.)

Toinen merkittdvd homon ja Jeesuksen rinnastus voidaan lukea naytelmasta
The Laramie Project (2000), jonka teatteriohjaaja Moises Kaufman kirjoitti yh-
dessd The Tectonic Theater Project -nimisen teatteriryhman kanssa (Kekki
2010, 109). Tositapahtumiin perustuva naytelmd kertoo Matthew Shepard -
nimisestd homopojasta, joka joutui vuonna 1998 amerikkalaisen pikkukaupun-
gin homovihan uhriksi, ja h&net tapettiin homoseksuaalisuutensa tahden. Kaksi
nuorta miesta pahoinpitelivat Shepardin ja jattivat taman aitaan sidottuna yksin

kuolemaan.
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Samoihin aikoihin Yhdysvaltain keskilannessa tapahtui paljon muitakin vihari-
koksia. Viharikoksella viitataan sukupuoleen, seksuaalisuuteen ja etnisyyteen
kohdistuvan vihan johdosta tehtyja rikoksia. Pelkastaddn vuonna 1998 Yhdysval-
loissa tehtiin 33 homovihamurhaa (ei liene sattumaa, etta myds McNallyn Cor-
pus Christi ilmestyi vuonna 1998). Kansainvélisen sateenkaarivaeston, eli sek-
suaali- ja sukupuolivahemmistdjen tietoisuuden termi saavutti 1990-luvulla juuri
keskilannessa tapahtuneiden raakojen surmien myo6ta. Naistd viharikoksista
toisena tunnettuna esimerkkind voitaisiin mainita transsukupuolisen Brandon
Teenan murha Nebraskassa vuonna 1993. (Kekki 2010, 107.) Brandon Teenas-
ta on myds tehty vuonna 1999 valmistunut, Kimberly Peircen ohjaama elokuva
Boys Don'’t Cry, jossa Brandon Teenaa nayttelee Hilary Swank (IMDb.com Inc.
2016). Seka Matthew Shepardista ettd Brandon Teenasta tuli hyvin nopeasti
amerikkalaisten taiteilijoiden ja kirjoittajien mytologisoimia hahmoja, jotka nousi-
vat nopeasti sateenkaarivaeston kansainvalisiksi marttyyri-ikoneiksi (Kekki
2010, 109).

Teatteriesityksen lisaksi The Laramie Projectista on tehty HBO-kanavan tuotta-
ma tv-elokuva, jonka Moises Kaufman ohjasi myos itse. Katsoessani elokuvaa
kiinnitin huomiota erityisesti siihen, kuinka Matthew Shepardille ei ole naytel-
massa kasikirjoitettu roolia. Keskiossa olivat Laramien kaupungin asukkaiden
puheenvuorot. Jo Shepardin poissaolo teki hanesta ikaan kuin Jeesuksen kal-
taisen myyttisen hahmon, joka on lasna vain ihmisten kertomuksissa. lhmisten,
jotka ovat tavalla tai toisella tunteneet uhrin. The Laramie Projectissa naytetaan
myds Shepardin murhan aiheuttamia viharikoksiin liittyvi& mielenosoituksia, joita
tapahtui useita ympari Yhdysvaltoja. Matthew Shepardin nimi ja kasvot nakyivét
mielenosoittajien kylteissa. Ihmiset tunsivat surun ja pelon keskella myds ikaan
kuin kiitollisuutta Sheparida kohtaan, silla niin hanen, kuin muidenkin viharikos-
ten uhrien, eli marttyyrien ansiosta aiheen katsottiin nousseen yhteiskunnallisen

keskustelun tasolle.

Samaan aikaan Shepardin murhan saama huomio aiheutti myds artymysta.
Osa ihmisistd paheksui sitd, kuinka Shepardista tehtiin pyhimyksen kaltainen

henkild. Itselleni herdd kysymys siitd, ettd vaikka nain olisikin, niin miksi se olisi
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vaarin? Eikdé homo voi olla pyhimys, ja toisaalta jos pyhimykset toimivat ihmisille
esikuvina seka tuovat lohtua, niin eikd jokainen yhteiso saisi talldin nimeta omat
pyhimyksensa? Matthew Shepard ylitti pyhén rajan yhteisdssaan, eli poikkesi

yleisesti hyvaksytyista normeista, ja tasta syysta hanet my6és murhattiin.

Seka Corpus Christin Joshua ettd The Laramie Projectin Matthew voidaan taten
nahda homofobian todistajina, eli marttyyreina, silla kreikaksi sana martyr tar-
koittaa todistajaa (Kekki 2010, 78—79). Loppujen lopuksi molemmat naytelmat
ovat myos tutkielmia yksilon suhteesta yhteisdon, ja yhteison suhteesta seksu-
aalisuuteen. Corpus Christissa yhteiso, eli Joshua apostoleineen on homosek-
suaalinen itsessaan, ja The Laramie Projectissa yhteiso, eli Laramien kaupun-
gin asukkaat, on homofobinen. (Kekki 2010, 80.)

4.3 Suomalaista nakdokulmaa: HOMO! ja Kristuksen morsian

Viimeisen vuosikymmenen aikana on myds suomalaisessa teatterissa tapahtu-
nut merkittavia asioita sekd homoseksuaalisuuden etta uskonnollisten teemojen
kasittelyn saralla. Seksuaalisuuden ja sukupuolen moninaisuutta kasitelladn yha
enenevissa maarin teattereiden lavoilla, ja usein naissd naytelmissa tuodaan
myOs tavalla tai toisella uskonnollista nakékulmaa esiin. Se kertoo siita, etta
teatteri kulkee vahvasti kdsi kddesséa ajankohtaisen yhteiskunnallisen keskuste-
lun kanssa, jossa myos kirkko on osallisena. Naita teemoja kasitelleista esityk-
sista voidaan yhtina kenties merkittavimpina esimerkkeina mainita Pirkko Saisi-

on HOMO! ja Heini Junkkaalan Kristuksen morsian.

Yle naytti Ajankohtaisen kakkosen jarjestaméan homoseksuaalisuutta kasittele-
van keskusteluohjelman, eli niin kutsutun homoillan suorana 12.10.2011. Oh-
jelmassa keskusteltin homoseksuaalien yhteiskunnallisista oikeuksista, ja oh-
jelmassa oli mukana useita vieraita, niin homojen oikeuksien puolustajia kuin
niitd vastustavia inmisid. Yksi mieleenpainuvimmista vastustajista lienee olleen
Kristillisdemokraattien kansanedustaja Paivi Rasanen, joka kristinuskoon ve-
toavilla kommenteillaan sai aikaan kirkosta eroamisien vydryn. Homoillan jal-

keen eroakirkosta.fi-palvelussa rikottiin kirkosta eronneiden vuosiennatys, kun
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kirkosta erosi vuonna 2011 kaiken kaikkiaan 56 000 henkilod. Homoilta palkittiin
vuoden journalistitekona. (Wikipedia 2016b.) Surullista Suomen evankelisluteri-
laisen kirkon kannalta tosin lienee ollut se, ettd Paivi Rasanen ei millaan tavalla
edustanut kirkkoa kannanotoissaan, vaikka tallainen kuva kansalaisille mita il-

meisimmin illasta jai.

Melkein tasan vuosi homoillan jalkeen, 21.9.2011. Kansallisteatterissa sai kan-
taesityksensa Pirkko Saision kasikirjoittama ja ohjaama naytelma HOMO!. Nay-
telma kertoo siitd, kuinka heteronormatiiviseen yhteiskuntaan kyllastyneet ho-
mot perustavat oman valtion. Naytelman keskiossa on Veijo Terds, joka on
naimisissa kristityn kansanedustajan, Hellevi Teréksen kanssa, joka melko hel-
posti voidaan rinnastaa Paivi Rasaseen. Perheella on myds au pair Moritz, jota
kohtaan Veijo Teras tuntee outoa vetoa.

Veijo Teras rinnastaa nuoren ja komean Moritzin Michelangelon Daavid-
patsaaseen. Firenzestad loytyva renessanssinaikainen Daavid-patsas esittda
Raamatun kohtausta, jossa Daavid on aikeissa surmata Goljatin, hurjan jattilai-
sen. Daavid jaljittelee myds selkeasti antiikin Kreikan taiteen lihaksikkaan, luon-
nollisen ja terveen ihmiskehon ihannointia. (Wikipedia 2016c.) Lihaksikkaan
mieskehon ihannointi on yleisesti liitetty myés homoseksuaalisuuteen. Miche-
langelon taas on arveltu olleen itsekin homoseksuaali (Wikipedia 2016d). Nay-
telman aiheeseen Daavid liittynee myos siten, etta firenzelaisille se oli tarkea
hahmo, Daavidin symbolisoidessa heidan pienen kaupunkivaltionsa vapauden
puolustusta (Wikipedia 2016c). Tama sopii myods Moritziin, joka itsensa ensin
kolme kertaa kiellettyaan hyvaksyy homoseksuaalisuutensa, pyrkii eduskuntaan
ja perustaa homoille oman valtion, joka on heteronormatiivisesta yhteiskunnasta

erillinen ja vapaa.

Hellevi Terds taas on omatuntonsa kanssa kamppaileva kristitty kansanedusta-
ja. Hellevi ei halua edesauttaa homojen oikeuksia, mutta omatunto ei jata hanta
rauhaan. Hellevin omatunto on naytelmassd oma hahmonsa, ja Hellevi kay jat-
kuvasti keskustelua omatunnon kanssa. Hellevi ihailee perinteisia arvoja, kuten
naisen alamaisuutta suhteessa mieheen, ja pyrkii elamaan Raamatun ohjeiden

mukaisesti. Hellevin ja Veijon tytdr Rebekka taas on aitinsa taysi vastakohta.
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Rebekka opiskelee geeniteknologiaa, ja taten naytelmassa on vahvasti lasna
tieteen ja uskonnon vastakkainasettelu aidin ja tyttdren valisen vaittelyn muo-
dossa. Myds Hellevi Terés osallistuu naytelmassd homoteemaiseen keskuste-
luohjelmaan, jonka seurauksena kymmenet tuhannet ihmiset eroavat kirkosta.
Kirkon johto huolestuu, ja itse Mikkelin piispakin pyytaa Hellevia rauhoittumaan.
Hellevin ja piispan valisissa keskusteluissa kasitelladn myads kirkon piiriin kuulu-

via homoja ja lesboja, seké heidan olojaan kirkon jakautuessa kahtia.

Taman kaiken keskella herkkasieluinen Veijo Teras yrittad pysya perheen paa-
na ja miehena naisen ylapuolella, silla se on Hellevin tahto. Han yrittda tukea
vaimoaan ja sanoo jopa vihaavansa homoja, mutta yhta aikaa han kamppailee

Moritzia kohtaan tuntemiaan tunteita vastaan purkamalla niita terapiassa.

HOMO! on ikaan kuin katsaus 2000-luvun Suomeen, jossa seké yhteiskunnalli-
nen etta kirkollinen keskustelu homojen oikeuksista kay vilkkaimmillaan. Rep-
likkien lomassa vilisee myds Raamatusta tuttuja sanontoja, etenkin Hellevin ja
hanen omatuntonsa valisissa keskusteluissa. Naytelma on myos karjistetty ku-
vaus siitd, kuinka homot kyllastyvat ikuiseen toiseuteen ja eristaytyvat omaksi
yhteiskunnakseen.

Heini Junkkaalan Kristuksen morsiamen kantaesitys néhtiin Kansallisteatterissa
26.3.2010. Naytelméan paéosassa on Marion, joka on menossa naimisiin Julian
kanssa. Tapahtuu kuitenkin niin, ettd Jeesus puhuu Marionille baaritiskilla, ja
han tulee uskoon. Uskoon tultuaan Marion kokee, ettd hanen on eheydyttava
homoseksuaalisuudesta, ja taten han eroaa Juliasta. Marion alkaa kayda Sime-
on-seurakunnassa, jossa vastustetaan naispappeutta, korostetaan naisen ala-
maisuutta suhteessa mieheen ja homoseksuaalisuutta pidetaan syntina. Han
tapaa seurakunnassa myos uskovaisen miehen, Matin, jonka kanssa Marion
aikoo menna naimisiin. Simeon-seurakunnassa toimii pappina Juho, joka kui-
tenkin erotetaan papinvirasta, silla han ei suostu jakamaan piispalle ehtoollista.
Evankelisluterilaisen kirkon uudistautuessa yhteiskunnan mukana, Simeon-
seurakunta haluaa pitaytya "Jumalan Sanassa” eli Raamatun kirjaimellisessa

tulkinnassa.
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Marionin aiti Henriikka taas on pappi, jota ollaan vihkimassa piispaksi. Naispap-
peus on taten myds yksi naytelman keskeisista teemoista homoseksuaalisuu-
den ja uskonnon ohella. Henriikka pitdéa homoseksuaalisuutta luonnollisena
asiana edustaen selkeasti kirkon liberaalimpaa vaestbéa. Lepe on Marionin ja
Julian ystava, joka on itse ateisti ja taten kirkon yhteison ulkopuolella, mutta
halveksuu konservatiivisia kristittyja, ja yrittaa tuhota Simeon-seurakunnan ke-
raamalla mahdollisimman paljon todistusaineistoa Juhon ja koko seurakunnan
homofobisuudesta. Lepen is&, Niilo on myds liberaali evankelisluterilainen pap-

pi, ja Henriikan kollega.

Arvelen, ettd Simeon-seurakunnan inspiraationa on todennadkdisesti toiminut
suomalainen Luther-sdatid, evankelisluterilaisesta kirkosta pesaeroa ottanut
luterilainen jarjesto, joka tunnetaan erityisesti kritiikistaan kirkon maallistumista
kohtaan, sekéa kielteisestd suhtautumisestaan naispappeuteen. Myo6s Luther-
saation pappeja on erotettu pappisvirastaan. Yksi naista tapauksista koski pappi
Sakari Korpista, joka ei jakanut ehtoollista Rengon seurakunnan kirkkoherra
Soili Juntuselle marraskuussa 2003. Luther-S&aation Markus-messussa vierail-
lutta piispa Eero Huovista pyydettiin myds olla osallistumatta ehtoolliselle. (Wi-
kipedia 2016e.)

Naytelméan Simeon-seurakunnan saarnoissa puhutaan Kainista ja Abelista. Kain
ja Abel olivat Raamatussa Aatamin ja Eevan lapsia. Abel oli lammaspainen ja
Kain maanviljelija. Molemmat uhrasivat Jumalalle, mutta Jumala huomioi vain
Abelin karitsauhrin. Kain suuttui tasta ja tappoi veljensa Abelin. Matteuksen
evankeliumin mukaan Jeesus opettaa, ettd Abel oli ensimmainen viattomasti
karsinyt ihminen. (Wikipedia 2016f.) Veljesmurhan voi taten yhdistaa naytelmén
teemoihin, silla naytelman eri tavalla ajattelevat ihmiset ajautuvat vihaamaan
toisiaan, ja lopulta asioiden karjistyessa viaton surmataan. Tassa tapauksessa
Marionin &iti Henriikka, joka saa paahansa lasinsirpaleen, kun mielenosoittajat
heittavat kirjan kirkon ikkunasta sisdan, ja lasinsirpale osuu Henriikkaa niskaan.
Tata ennen Simeon-seurakuntalaiset ovat julistaneet sodan sodomiaa vastaan.
Henriikka saa surmansa, vaikka han on yksi harvoista naytelman henkildista,

joka yrittdd ymmartaa kaikkia osapuolia.
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Marion kay koko naytelmén ajan kamppailua oman seksuaalisuutensa ja suku-
puoliroolinsa kanssa, mutta naytelman lopussa, &itinsd hautajaisissa Marion
pitdd puheen, jossa han selvasti ilmaisee ristiriitaisia tuntemuksiaan sukupuo-

lierottelusta:

"Kristus olisi voinut sovittaa epéatasa-arvon. Miksi sina et tehnyt sita? Miksi
sind et kutsunut apostoleiksi kuutta naista ja kuutta miestd. Miksi sina et
kutsunut Jumalaa Aidiksi? Miksi sinéd et sovittanut ristilla sita riitaa, joka
maailman alkuhamarissa repi luomakunnan kahteen leiriin: miehiin ja nai-
siin? Miksi sina et kutsunut minua? Siksiko, etta sinad et alun perinkaan ha-
lunnut tasa-arvoista maailmaa, et koskaan kuvitellutkaan paratiisia sellai-
seksi?” (Junkkaala 2010, 125.)

Han siteeraa myos seuraavaa Raamatun kohtaa puhuessaan &itinsa naispap-

peudesta:

"Ei ole téssa juutalaista eiké kreikkalaista, ei ole orjaa eika vapaata, ei ole
miesta eikd naista; silla kaikki te olette yhtd Kristuksessa Jeesuksessa”
(Gal. 3:28).

Kun Henriikan arkkua kannetaan hautajaisten paatyttya ulos kirkosta, ihmette-
levat kantajat, miksi arkku on niin kevyt. Marion avaa arkun, ja huomaa etta se
on tyhja. Voisiko tama viitata niin sanottuun "tyhjan haudan ihmeeseen”, eli toi-
mia rinnastuksena Jeesuksen ylésnousemukselle? Henriikkaa voitaisiin taten
pitdd marttyyrina, joka toimi "veljesriidan” todistajana. Voisiko hukassa oleva
Marion taas olla rinnastettavissa Mariaan, joka on kadottanut Herransa, niin

kuin Raamatussa sanotaan:

"Maria seisoi haudan ovella ja itki. Siiné itkiesséén hén kurkisti hautaan ja
naki, etta siind, missa Jeesuksen ruumis oli ollut, istui kaksi valkopukuista
enkelid, toinen paapuolessa ja toinen jalkopaassa. Enkelit sanoivat hanelle:
"Mité itket, nainen?" Han vastasi: "Minun Herrani on viety pois, enka tieda,

minne hénet on pantu” (Joh. 20: 11-13).

Sekad Saision HOMO! ettd Junkkaalan Kristuksen morsian ottavat syvasti kan-
taa yhteiskunnalliseen tilanteeseen, jossa kansa on tavalla tai toisella jakautu-

nut kahtia, ja ihmiset ovat ajautuneet vihaamaan toisiaan. Molemmat naytelmat
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kuvaavat sita, milta tilanne karjistetyimmillaan voisi nayttdd. HOMO! katsoo asi-
aa enemman miespuolisten homoseksuaalien nakdkulmasta, kun taas Kristuk-
sen morsiamessa pureudutaan tutkimaan seksuaalisuutta ja uskoa nimen-

omaan naisen nakdkulmasta ja asemasta.

4.3 Jenni Korpela: Kaunis on yo

Kasikirjoitin ja ohjasin talvella 2015 esityksen Kaunis on y6 Turun taideakatemi-
an Koysiteatteriin. Esitys pohjautui William Shakespearen klassikkonaytelmaan
Kesayon unelma. Kesdyon unelmassa Hermian isa vastustaa nuoren parin
Hermian ja Lysanderin avioliittoaikeita ja haluaa Hermian menevan naimisiin
mieluummin Demetriuksen kanssa, jonka katsoo sopivammaksi kumppaniksi
tyttarelleen. Hermia ja Lysander paattavat paeta kotoa voidakseen olla yhdes-
sa. Hermian paras ystava Helena kuulee nuoren parin pakosuunnitelmista, ja
kertoo niistd Demetriukselle, johon Helena itse taas on rakastunut. Hermiaan
rakastunut Demetrius taas kimpaantuu tasta, ja lahtee itsekin metsaan peras-

saan epatoivoinen Helena.

Metsassa elavilla taikaolennoilla on heillakin omat ihmissuhdesotkunsa, joihin
nuoret joutuvat omalla tavallaan osallisiksi. Keijujen kuningas Oberon lahettaa
katyrinsa Puckin sirottelemaan nuorten silmiin taikakukan mehua, jonka seura-
uksena nuoret rakastuvat ensimmaiseen henkil6on, jonka he silmansa avates-
saan nakevat. Tasta seuraa luonnollisesti kasa vaarinkasityksia ja paljon tragi-

koomista ihmissuhdedraamaa.

Kesayon unelma on kiehtonut minua naytelmana jo pienesta pitaen. Esityksen
taianomaisuudessa ja hahmokavalkadissa on mielestani ehdottomasti jotain
normatiivisesta poikkeavaa ja queeria. Aikoinaan naytelmaa pidettiin saadytto-
mana, ja siind on nadhty homoseksuaalisiakin piiloviittauksia (Wikipedia 20169).
Naytelm& on hyvin esteettinen ja kaunis. Taikaolennot muuttavat muotoaan ja
muuttavat ihmisia toisenlaisiksi. Tama viimeistaan heratti mielenkiintoni, ja koin,
ettd oma aikani naytelman haltuun ottamiselle on nyt. Naytelman paateemoja

ovat rakkaus ja avioliitto, eli teemoiltaan esitys ei olisi voinut olla ajankohtai-
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sempi aikana, jolloin tasa-arvoisesta avioliittolaista kohistiin seka eduskunnassa
ettd kansan keskuudessa. Luonnollisesti myos kirkollinen keskustelu kavi kuu-

mana.

Alkuperaisen tekstin kayttamisen sijaan halusin kuitenkin dramatisoida esityk-
sestd oman versioni. Halusin muuttaa henkildiden sukupuolia, sukupuolirooleja
ja seksuaalisia suuntauksia nakyvasti, jolloin seksuaalisuuden ja sukupuolen
moninaisuuteen viittaavat teemat eivat jaisi vain rivien valiin. Oma versioni on
myds juonellisesti huomattavasti alkuperaista lyhempi ja yksinkertaisempi. Al-
kuperaisnaytelméassa kulkee simultaanisesti monta tarinaa rinnakkain, mutta
poimin omaani vain kourallisen hahmoja ja joitakin tapahtumia ja tapahtuma-

paikkoja, joita muokkasin vapaasti.

Tuloksena tastd naytelmassa esiintyvat alkuperaisnaytelmasta tutut Hermia,
Helena ja Demetrius. Lysanderista tuli nainen, eli Lysandra, ja taten Hermiasta
ja Lysandrasta tuli lesbopari. Hermian isasta tuli Hermian &iti, johon yhdistin
myo6s ominaisuuksia naytelmassa esiintyvasta Ateenan kuninkaasta Theseuk-
sesta. Taten aidin vastustus Hermian ja Lysandran liittoa vastaan symboloi sa-
man sukupuolisten avioliiton vastustusta seka &idin henkilékohtaisella ja mah-
dollisesti uskonnollisella etta yleisella yhteiskunnallisella tasolla. Naytelmén tai-
kaolennoista valitsin keijujen kuninkaan Oberonin ja hanen katyrinsa Puckin ja
heista inspiroituneena loin Cupidon, erdanlaisen kaikkivaltiaan jumalhahmon
esitykselle. Heti naytelman alussa kaytin Raamatun tekstid Cupidon repliikeis-

sa. Cupido puhuu rakkaudesta tutuin sanoin

"Rakkaus on Kaérsivéllinen! Rakkaus on lemped! Rakkaus ei kadehdi, ei
kersku, ei pdyhkeile, ei kayttdydy sopimattomasti, ei etsi omaa etuaan, ei
katkeroidu, ei muistele karsimaansa pahaa, ei iloitse vaaryydestd, vaan
iloitsee totuuden voittaessa! Kaiken se kestada, kaikessa uskoo, kaikessa
toivoo, kaiken se kérsii!” (1. Kor. 13: 4-7) (Korpela 2015)

Myonnan, ettd motiivini Raamatun tekstin kayttoon oli selkeasti ironinen aikana,

jolloin tasa-arvoista avioliittoa vastustettin Raamattuun vedoten. Kristityille us-
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kossa on kyse rakkaudesta, mutta koin hyvin ristiriitaisena sen, etta rakkauden
sanomaa kaytettiin vastustamaan rakkautta.

Aiti ja Cupido muodostavat hahmoina toisilleen selkeasti vastavoimat, mutta se
kumpi edustaa "hyvaa” ja kumpi "pahaa” on mielestani mahdotonta erottaa, en-
ka taten edes pyrkinyt hyvan ja pahan erotteluun. Sama patee mielesténi to-
sielamaan. Luokittelemme ihmiset hyviksi ja pahoiksi, ja ihmisten teot ja valinnat
oikeiksi tai vaariksi. Aiti on selvasti huolissaan tyttarestaan ja toivoo talle paras-
ta. Ongelmana ovat vain aidin omat arvot ja maailmankuva, joka eroaa merkit-
tavasti Hermian kokemusmaailmasta, ja aiheuttaa taten ristiriitaa. Lahimmaisen
rakkaus on siis pistetty koetukselle &idin ja Hermian suhteessa. Aiti toivoisi

Hermialle miehista miesta rinnalle, mutta Hermia on rakastunut naiseen.

Tyylilajillisesti maarittelin esityksen absurdiksi tragikomediaksi, silla se on mie-
lestani myds usein homojen oikeuksia koskevan yhteiskunnallisen keskustelun
tyylilaji. Ymmarrys puuttuu, ja siitd seuraa kaaos, jossa ei tieda pitaisiko itkea
vai nauraa. Nakokulmat ja asenteet eroavat toisistaan niin radikaalisti, ettd nais-

ta lahtokohdista meidan on mahdotonta ymmartaa toisiamme.

Siitd syntyi myos idea esityksen "metsaan eksymiselle”. Mita jos joskus ikaan
kuin eksyisimme hetkeksi polultamme, eli tarkasti rajatusta arvomaailmastam-
me hieman sivummalle. Jos ei koskaan eksy, ei voi I6ytda mitaan uutta ja yllat-
tavaa. Alkuperaisessa naytelmassa Puck sirottelee taikakukan mehua nuorten
silmiin, jolloin he rakastuvat ensimmaiseen ihmiseen, jonka heratessaan néake-
vat. Sattumoisin rakastuminen tapahtuu kuitenkin heteronormatiivisissa rajois-
sa, eivatkd miehet esimerkiksi rakastu toisiinsa. Omassa versiossani Cupido
juottaa nuorille, ja myds metsaan eksyneelle aidille taikalientd, joka ikaan kuin
pakottaa heidat kaikki katsomaan asioita uudesta nakokulmasta. Cupido itse

kuvailee tilannetta seuraavin sanakaantein:

*Jo nukkuvat riitapukarit, eksyneina mielensa pimeimpaan sopukkaan joka
ikinen. Min& suoritan pienen ihmiskokeen. Ei mitd&n vakavaa, he eivat
muista tastd huomenna mitdan, mutta tdssa on niin vastustamattoman hyva
mahdollisuus. (...) Nain se kay nuorukaiset, ja kun te hetken paasta heraat-

te, niin alkdahan peljastykd. Maailma ja ihmiset nayttavat hieman erilaiselta
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kuin mennessanne nukkumaan, mutta ei se teille pahaa tee. Hieman uutta

nékdkulmaa saatte vain” (Korpela 2015).

Kun nuoret ja aiti ovat saaneet horpyn taikajuomasta, ovat he kaikki saaneet
myds ajatusmaailmaansa jotain uutta. Henkil6t ikdan kuin pakotetaan ymmar-
tamaan toisiaan. Tasta seuraa paljon hyvaa, mutta myos uusia kommelluksia,
silla mikaan ei kuitenkaan ole mustavalkoista, vaikka sitéa katsoisi mistéa nako-
kulmasta. Naytelman lopuksi aamu alkaa sarastaa ja kaikki nukahtavat sulassa
sovussa. Jatin kuitenkin avoimeksi sen, millaisina henkilot seuraavana aamuna
herdavat, ja millainen heiddn ajatusmaailmansa yon jaljilta on, vai onko se
muuttunut lainkaan. Henkiléiden nukkuessa, Cupido lausuu naytelman loppu-

sanat:

"Tietamattoman onnellisina makaavat, kaikki samalla mattaalla, samalla ta-
solla vihdoin. Ei ollut toinen toistaan parempi eilen, ei ole huonompi huo-
menna. Liekd tarttunut mukaan muuta kuin unihiekkaa silmiin, joka ehka
hieman tavallista enemman kirvelee. Sita ei tieda kukaan. Mutta harvoin
muistavat hullut ja rakastavaisetkaan, ettd maailma on liian suuri, ja ihmi-
nen liilan pieni viedékseen toiseltaan tilaa. Joten hyvaa yota. Hyvaa huo-
menta. Antaa uuden paivan tulla” (Korpela 2015).

Kaiken kaikkiaan Kaunis on y0 oli itselleni yritys ymmartaa erilaisia nakemyksia,
ja samalla saada ymmarrysta omaa vahemmistoryhmaa kohtaan. Se kumpusi
seka yhteiskunnallisen tilanteen aiheuttamasta turhautumisesta ettd halusta
vaikuttaa tilanteeseen teatterin keinoin. Onneksi kuitenkin Kaunis on yoén tulles-
sa ensi-iltaan 25.2.2016, tasa-arvoinen avioliittolaki oli jo mennyt lapi eduskun-

nassa. Rakkaus voitti siis joka tapauksessa.
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5 LOPUKSI

Mitd enemman olen tdhan aiheeseen syventynyt, sitd enemmén huomaan,
kuinka laajasta ja myds tarkeasta ilmiosta on kyse. Uskonto, teatteri ja homo-
seksuaalisuus ovat vahvasti kietoutuneet toisiinsa historian kulussa, vaikka asi-
asta ei mahdollisesti ole puhuttu aaneen, tai ilmién olemassaoloa ei ole haluttu
tunnistaa tai tunnustaa. Seksuaali- ja sukupuolivdhemmist6ja on aina syrjitty,
eikd tasa-arvoa ole edistysaskeleista huolimatta saavutettu viela tahankaan

paivaan mennessa, ei yhteiskunnassa, kirkossa eika teatterissa.

Aiheen myo6ta olen opinnaytetydssani viitannut toistuvasti myods sukupuoleen,
sukupuolirooleihin ja sukupuolihierarkiaan. On muistutettava, ettd sukupuoli-
hierarkia ei ole vain uskonnollisten yhteiséjen ongelma. Se on koko yhteiskun-
nan, ja myos teatterin ongelma. Miehet ovat edelleen paaosassa, ja suurin osa
my0Os queer-teemoja kasittelevasta naytelmakirjallisuudesta keskittyy miehiin.
Tama on jotain, mitéa itse haluan olla teatterin tekijana uudistamassa. Terrence
McNallyn Corpus Christi on kirjoitettu 13 miesnayttelijalle. Mita jos ohjaan Cor-
pus Christin 13 naisnayttelijalle? Jos Jeesus voi olla homoseksuaali, voisiko

han olla my6s nainen?

Tarkeinta on kuitenkin se, etta naitd teemoja kasitellaan teatterissa rohkeasti,
ennakkoluulottomasti ja halusta loytaa uusia nakokulmia. Teatterin kokemuksel-
lisuus on avain ymmarrykseen. Teatteri on myos itselleni valine, jonka avulla
pyrin ymmartamaan asioita monesta eri ndkdkulmasta. En tarkoita talla sita,
ettd hyvaksyisin asenteita, jotka yllapitavat sortorakenteita ja syrjimista, mutta
ymmarryksen lisaaminen saattaa parhaimmillaan auttaa |0ytamaan asioille rat-
kaisuja. Teatterilla voi, ja pitda vaikuttaa. Uuden l6ytamisesta on mielestani
myos kyse koko queer-termissd. Se on jotain toisenlaista, jotain maarittelema-
tonta, jotain mielenkiintoista. Myds uskonto on maarityksiltddn alati muuttuvaa

ja mielenkiintoista.

Tassa tyossa olen myds pohtinut pyh&a kasitteena, ja sitd mitd se merkitsee

uskonnossa ja taiteessa. Olen tullut siihen tulokseen, etta pyh&n voi ainoastaan
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maaritella jokainen oman kokemuksensa pohjalta, silla pyha on ehdottomasti
tulkintakysymys. Myos taidetta ja uskontoa yhdistaa se, etta niissa on molem-
missa kyse jonkin tulkitsemisesta. Tulkinta taas on aina subjektiivista. Haluam-
me loytaa totuuksia, mutta onko mitdén totuutta edes olemassa? Oma nake-
mykseni on, etta teatteri voi olla yhta aikaa seka pyhaa ettda queer. Yhta lailla
ihmisen pitaisi saada toteuttaa uskoaan, ja olla niin queer, kuin sielu sietaa. Mi-
nun tulkinnassani ne eivat sulje toisiaan pois. Toivoisin tatd myods koko yhteis-

kunnaltamme; ettd emme tulkinnoissamme sulkisi toisiamme pois.
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