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TIVISTELMA

Mikko Malkavaara DIAKONIA ON KUTSUMUSTYOTA
Diakonia Suomessa 1850-1944

Helsinki: Diakonia-ammattikorkeakoulu, 2022

370 s. Diak Tutkimus 5

imin neliosaiseksi suunnitellun historiallisen tutkimuksen ensimmii-
sessd osassa tutkitaan sanan diakonia kiyttod ja diakonian kehitystd suo-
malaisessa ympiristdssd vuosina 1850-1944.

Diakonian kisite rinnastui ensin hyvintekeviisyyteen. Kun siitd alet-
tiin keskustella, sen sisilto hahmottui laajaksi. Siihen kuuluivat maallikkosaar-
naajien hengellinen ty6 pyhikouluineen, hartauskokouksineen sekd Raamattujen
ja hengellisen kirjallisuuden levittdmisineen, kdyhien lasten kristillinen kasvatus
ja hoito, sairaanhoito ja koyhiinhoito. Diakoniaa ei juuri erotettu sisilihetyksesta.
Diakonissojen tehtdvissi sairaanhoito korostui, mutta toisaalta tihdennettiin, ettd
seurakunnan oli huolehdittava kirkollisesta vaivaistenhoidosta. Diakonian kirki
kohdistui kuitenkin huolenpitoon ”"ihmiskunnan kovaonnisimmista”.

Diakoniasanasto oli tullut Suomeen eurooppalaisen diakonialiikkeen ja dia-
konissalaitosten myotd 1850-luvulta alkaen. Suomen ensimmiinen diakonissa-
laitos perustettiin Helsinkiin vuonna 1867, mutta vasta 1880-luvun viimeisistd
vuosista lihtien diakoniasta kiydylld julkisella keskustelulla alkoi olla merkitysta.
Tillsin sithen yhdistyivit seurakuntien tarve tehdi kirkollista kdyhiinhoitoa seka
sisilahetystyotd ja varustaa sithen maallikoita.

Suomalaisessa keskustelussa diakonialla oli kaksi padmerkitystd, ensimmaisen
diakonissalaitoksen perustajalta Theodor Fliedneriltd nimensi saanut fliedneri-
ldinen ja seurakuntadiakonian ajatusta kehittdneen Johann Hinrich Wichernin
mukainen wichernildinen. Fliednerildinen niki diakonian toteutuvan parhaiten
diakonissalaitosten ja sisarkotijirjestelmin kautta, wichernildinen taas toteutui
osana seurakuntien toimintaa ja sithen yhdistyi sisilihetyksen piirteita.

Wichernildisen seurakuntadiakonian keskeisiksi edustajiksi kohosivat ensin
Kuopion piispa Gustaf Johansson ja sitten Sisdldhetysseuran perustaja ja johta-
ja Otto Aarnisalo, jonka mukaan diakonian tuli olla yksinomaan seurakunnan
toteuttamaa. Fliednerildisen diakonissalaitoksiin perustuvan diakonian tirkeitd
edustajia olivat Porvoon piispa Herman Rabergh, joka oli Helsingin diakonissa-
laitoksen johtokunnan puheenjohtaja sekd Helsingin diakonissalaitoksen pitkiai-

kainen johtajatar Lina Snellman.
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Jannite syntyi kahden mielipiteen vililld. Toisen mukaan diakonissa on seu-
rakunnan palvelija, toisen mukaan hin kuuluu sisarkuntaansa, laitokseen, joka
hinet lihettdd tyohon seurakuntaan. Keskustelu mallien vililld kehitti diakoni-
an kisitteen merkitystd suomen kielessi. Kun diakonissat olivat sisarkodin eli
diakonissalaitoksen lihettimii, toiminta oli diakonissojen toimintaa. Kun sisar
olikin seurakunnan tydtehtivissi, se ei voinut olla endd diakonissan toimintaa,
jolloin sille vakiintui oma sanansa diakonia, joka kuvaa tyomuotoa.

Toisistaan poikkeavat diakoniamallit kilpailivat keskendin suomalaisessa kir-
kollisessa elimissd vuosikymmenten ajan. Niissa oli kysymys diakoniatyon orga-
nisoitumisesta ja siitd, ketkd viime kiddessi johtivat diakoniatoimintaa.

Oli kaksi voimaa, joista toinen vei kohti seurakuntadiakoniaa ja toinen kohti
sairaanhoitodiakoniaa. Seurakunnallinen linja piti diakoniaa kristillisesti moti-
voituna kéyhidinhoitona, yhteiskunnalliselle linjalle se oli sairaanhoitoa. Jalkim-
miisessd diakonissat miellettiin sairaanhoitajiksi, jotka seurakunta oli palkannut,
mutta joiden ajateltiin olevan kaikkien palveluksessa. Vaikka yhtendiskulttuuri
oli murtumassa, kirkko oli vield kaikkien. Kunnan rinnalla ja kunnan tapaan ja
melkein kuntana seurakunta tuotti yhteisid palveluita. Usein se sai tihin valtion
tukea, ja joillakin paikkakunnalla kunta ja seurakunta palkkasivat diakonissan
yhdessi.

Diakonian kisite alkoi tarkoittaa yhi selvemmin seurakunnassa tai muuten
kristillisen uskon motivoimana tapahtuvaa auttamisty6td, joka oli lihinni sai-
raanhoitoa tai ja sosiaalista huoltoa. Raamatullinen merkityssisiltd poikkesi tdstd.
Kun ”diakonia” tarkoitti yhd selvemmin diakonien ja diakonissojen ty6td, Uutta
testamenttia selitettiin niin, ettd diakoni tarkoittaa seurakuntapalvelijaa ja diako-
niaa kaikki palvelus, miti seurakunnassa tehdiin. Selitys loi kokonaan toisen aja-
tuksen kuin “tyomuotodiakonian” kautta jisentyvi sana diakoni. Ristiriitaan ei
kuitenkaan juuri kiinnitetty huomiota.

Raamatulliseen diakonian laajaan merkityssisilt66n ja samalla kisitteen va-
kiintumattomuuteen viittasi se, ettd diakonin nimikettd tarjottiin kéytettavik-
si kirkkoneuvoston jisenille ja kylinvanhimmille, kdyhien ja sairaiden hoitajille,
saarnaajille ja kaupunkildhetyksen tyontekijoille, pappien apulaisille sielunhoidos-
sa sekd pyhikoulutoimen johtajille. Useimmiten diakonivirka liitettiin kristilliseen
laupeudentydhon. Vuosina 19011921 toiminut Sisdldhetysseuran Liikolassa dia-
koniopisto valmisti myds varsin laaja-alaisiin seurakuntapalvelijan toimenkuviin.

Diakonia saattoi 1920- ja 1930-luvulla merkitd hyvin laaja-alaista seurakun-
nan palvelemista tai kapeammin kristillista laupeudentyotd, joka jakaantui sai-

raanhoito- ja huoltodiakoniaan tai sitten kapeimmillaan pelkistdin sairaanhoitoa.
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Seurakunnissa diakonia ymmarrettiin 1920-luvulla lihinni sairaanhoidoksi,
mutta sen sisdltd ndhtiin myds joustavaksi ja tilanteen mukaan muuttuvaksi. Vuo-
desta 1921 alkaen Oulun laitos alkoi noudattaa sisarkotijirjestelmaa.

Kun diakonian kisite alkoi samastua sairaanhoidon kanssa, Sisilihetysseura
alkoi johtaa kampanjaa, jonka mukaan diakonia ei ole sairaanhoitoa vaan dia-
koniaa. Aarnisalon mukaan yhteiskunta vastaisi sairaanhoidosta, eikd diakonian
panosta siind tarvittaisi, joten diakonissat tuli kouluttaa seurakuntasisariksi, huol-
tosisariksi, joiden tehtivissd painottuisi sosiaalinen vastuu. Huoltosisaren koulu-
tuslinja ei menestynyt kuitenkaan missdin diakonissalaitoksessa.

Nuorkirkollisten seurakuntaihanne, jossa seurakunta on itse diakoniaty6n
ja my6s muiden keskeisten tydalojen toteuttaja, levisi nopeasti vallitsevaksi, ja
paikalliset diakoniayhdistykset muuttuivat tarpeettomiksi. Diakonissalaitokset
kykenivit yhteistyohon ja hyviksyivit paremmin erilaisuutta. Ensimmaisistd dia-
konissoista syntyi ihannoivaa kirjallisuutta ja Eino Sormunen kirjoitti ensimmai-
sen diakonian oppikirjan.

Sosiaalisen vastuun ajatus nousi kirkossa sota-aikana etenkin nuorten aseve-
lipappien keskuudessa keskeiseksi. Kirkon tuli tehdi sosiaalista tydtd ja toimia
kansan palvelijana. Se tarkoitti my6s halua lihentyd vasemmistoa. Sota-aika-
na valmisteltiin ja tehtiin padtokset kirkkolain uudistamisesta niin, ettd kaikille
seurakunnille tuli pakolliseksi diakoniatydntekijin viran perustaminen ja dia-
konissan palkkaaminen. Diakonissalaitokset halusivat varata diakonian kisitteen

kayton itselleen. Diakonia ja sosiaalinen lihtivit kehittymain rinnakkain.

Avainsanat: diakonia, diakonissat, diakonit, kirkkohistoria, historia, sisildhetys,

Diakonissalaitos, Suomen Kirkon Sisilihetysseura
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he first part of this four-part historical study examines the use of the
term ‘diaconal work’ in the Finnish context between 1850 and 1944.
The concept of diaconal work was initially equated with charity.
When it became a topic of discussion, its content appeared extensive.
It included the spiritual work of lay preachers with Sunday schools, devotional
meetings and the dissemination of Bibles and spiritual literature, poor children’s
Christian education and care, medical care, and care for the poor. Medical care
was emphasised in the duties of deaconesses, but it was also emphasised that the
parish should be responsible for the church’s care of the poor. Yet the pinnacle of
diaconal work was its focus on ‘the most unfortunate human beings’.

After the 1850s the language of diaconal work arrived in Finland with the Eu-
ropean deaconess movement and the deaconess institutions. Finland’s first dea-
coness institute was established in 1867, but it was only at the end of the 1880s
that the public debate about diaconal work became important. In this case it com-
bined parishes’ need to attend to the church’s care of the poor, as well as internal
mission and the equipping of the laity for it.

In the Finnish discussion diaconal work had two main meanings: first, Flied-
nerian, named after Theodor Fliedner, the founder of the first deaconess institute,
and the Wichernian, named after Johann Hinrich Wichern, who developed the
idea of parish diaconal work. The Fliednerian view saw diaconal work as best real-
ised through deaconess institutes and a system of nursing homes, while the Wich-
ernian approach was realised as part of parishes’ activities and was combined with
features of internal mission.

The first key figure in Wichernian parish diaconal work was Gustaf Johansson,
the Bishop of Kuopio, followed by the founder and director of the Internal In-
ner Mission Society, Otto Aarnisalo, who maintained that diaconal work should
be the exclusive preserve of the parish. Important figures in the Fliednerian ap-
proach to diaconal work were Herman Rabergh, the Bishop of Porvoo, who was
the chairman of the Helsinki Deaconess Institute, and that body’s long-serving

director, Lina Snellman.
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Tension arose between the two approaches. One saw the deaconess as a parish
servant; the other saw the deaconess as belonging to a sisterhood, an institution
that sent her to work in the parish. The debate between the models developed the
meaning of the concept of diaconal work in the Finnish language. When deacon-
esses were in the sister home or sent by a deaconess institute, the work was seen
as proper to deaconesses. When the sister worked in the parish, her work could
no longer be described as that of a deaconess, which resulted in the coining of the
term ‘diaconal work’ to describe it.

The differing models of diaconal work competed for decades in Finnish church
life. They posed the question of how diaconal work was organised, and who was
ultimately responsible for its activities.

There were two impetuses, one leading to parish diaconal work, the other to
nursing diaconal work. The parish approach saw diaconal work as care for the
poor motivated by Christian faith; the social approach saw it as nursing care. In
the latter approach deaconesses were thought of as nurses, hired by the parish but
considered in the service of all. Although a homogenous culture was fragment-
ing, the church still belonged to everyone. In parallel with the municipality, like
it, and almost as a municipality, the parish offered joint services. It often received
state support for this, and in some places the municipality and the parish hired
the deaconess together.

The concept of diaconal work increasingly came to mean aid work done by
the parish, or work otherwise motivated by Christian faith, mainly in the form
of nursing or social care. This was a deviation from the Biblical understanding.
Whereas ‘diaconal work’ increasingly meant the work of deacons and deaconesses,
the New Testament was interpreted as presenting the deacon as a parish servant,
and diaconal work as all the services undertaken by the parish. The definition cre-
ated a completely different idea of ‘the diaconal work model” associated with the
word ‘deacon’. However, little attention was paid to the contradiction.

The broad understanding of diaconal work in the Bible and at the same time
the instability of the concept was indicated by the use of the title of deacon for
members of the church council and for village elders, for those who cared for the
poor and the sick, for preachers and city mission workers, for priests’ pastoral care
assistants, and for Sunday school leaders. The office of deacon was usually associ-
ated with charity work. Between 1901 and 1921 the Internal Inner Mission Soci-
ety’s diaconal school for male deacons in Liikola also offered training for a pretty

extensive range of parish servant job descriptions.
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In the 1920s and 1930s diaconal work covered a very extensive range of the
parish’s services or, more narrowly, Christian charitable work, which was divided
into nursing and caring ministry, or — at its narrowest — nursing alone.

In the parishes in the 1920s diaconal work was mainly understood as nursing,
but its content was also regarded as flexible and adaptable according to the situa-
tion. From 1921 the Oulu institute began to follow the sister home model.

As the concept of diaconal work began to be identified with nursing, the Inter-
nal Inner Mission Society initiated a campaign to promote a broader understand-
ing of diaconal work beyond nursing. According to Aarnisalo society should be
responsible for nursing care, meaning the contribution of diaconal work would no
longer be necessary and requiring deaconesses to be trained as parish sisters and
care sisters whose duties would emphasise social responsibility. However, no dea-
coness institute adopted the care sister approach.

The “Young Church” parish ideal, in which the parish itself was the imple-
menter of diaconal work, as well as other key areas, spread quickly, becoming the
dominant model, making local diaconal associations unnecessary. The deaconess
institutes were able to cooperate and were more accommodating of diversity. An
idealistic literature about the first deaconesses emerged, and Eino Sormunen wrote
the first diaconal work textbook.

During the war the idea of social responsibility became central in the church,
especially among the young brothers-in-arms clergy. The church must undertake
social work and act as the people’s servant. This was also the product of a desire
for a leftwards convergence. During the war preparations were undertaken for the
reform of the Church Act so that it would make it mandatory for all parishes to
establish the post of diaconal worker and to hire a deaconess. The deaconess in-
stitutes wished to reserve the use of the concept of diaconal work for themselves.

Diaconal and social work began to develop in tandem.

Keywords: diakonia, diaconal work, deaconess, deacon, deaconess institute, in-

ternal mission, Internal Mission Society, church history
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ESIPUHE

Diakonian kisitteen monitulkintaisuuteen ja diakoniakisitysten moninaisuuteen
tutkimuksessa on kiinnitetty huomiota vuosikymmenten ajan. Kisitettd ja sen
tulkintoja on tutkittu eri nikokulmista, mutta diakonian kisitteen ymmairtimi-
sen ja kdyton tapoja ei ole aikaisemmin yhdistetty koko diakoniailmion historian
kuvaukseen siind laajuudessa kuin tissd tutkimuksessa.

Tiéssd teoksessa tutkin, mitd diakonialla on milloinkin tarkoitettu ja millaisia
merkityksid diakonian kisitteelld on ollut. Tarkastelen diakonian ilmiotd koko-
naisuudessaan, diakonian kiytintdjd, sen tydympiristdjd ja muuta todellisuutta,
jossa diakonia toteutuu. Koska esittelen diakonian kontekstin laajasti, timi teos
on samalla kokonaisesitys diakoniatyon historiasta Suomessa.

Tutkimusty6n edetessd kehkeytyi suunnitelma, jonka mukaan teos on neliosai-
nen. Ensimmiisen osan nimi Diakonia on kutsumustyoti luonnehtii diakonissalai-
tosten diakoniaa hallinneella kaudella kutsumuksensa valinneiden diakonissojen
itsensd uhraavaa palvelua.

Ensimmiinen osa kisittelee vuosia 1850—1944. Toisen osan on tarkoitus kisi-
telld vuosia 1944-1972, kolmannen vuosia 1972-1995 ja neljinnen vuosia 1995—
2020. Eri osien rajavuodet noudattelevat suomalaisen diakonian tutkimuksessa
yleisesti kdytettyjd kddnteitd. Ensimmiinen osa pdittyy diakonian ja diakonia-
tyontekijan viran tulemiseen lakisditeiseksi seurakunnille, toinen osa vuoden
1972 kansanterveyslakiin, joka poisti diakonissat terveydenhoidosta ja kolmas
1990-luvun lamaan, joka uudisti diakoniatydta.

Diakoniasta opin paljon jo nuoruusvuosinani. Systemaattisempaa, konkreetti-
sempaa ja ammatillista oppimisprosessista tuli, kun toimin Yhteisvastuukerdyksen
johtajana ja Kirkkopalvelujen diakoniajohtajana vuosina 1988-2001. Opin tun-
temaan suomalaisen diakoniatyon organisaation, tyon sisillot ja mahdollisuudet
vaiheessa, jolloin 1990-luvun lama loi hitd4 ja uudisti rakenteita ja toimintatapoja.

Diakonia-ammattikorkeakoulun Jarvenpiin yksikon johtajaksi tulin vuoden
2002 alusta. Samana vuonna minut kutsuttiin Diakonian tutkimuksen seuran
puheenjohtajaksi. Siinikin tehtdvissi toimin 13 vuotta. Se oli nikdalapaikka laa-
ja-alaisen diakoniatutkimuksen edistymisen tarkastelemiseen.

Viitoskirjani vuodelta 1993 ei kisitellyt diakoniaa, mutta tutkin siind vihem-
mistdji, vaikeuksiin joutumista ja kirkkojen avustustydtd, nimittdin muotoutuvan

Luterilaisen maailmanliiton apua rautaesiripun taakse eristyksiin jidneille Iti-
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Euroopan luterilaisille vihemmistokirkoille vuosina 1945-1950. Seuraavatkaan
kirjani eivit kisitelleet vilittomisti diakoniaa, mutta vuonna 1999 ilmestynyt In-
tialainen dalit-teologia kertoo alaotsikkonsa mukaisesti intialaisesta vapautuksen
teologiasta ja ihmisoikeuskamppailusta, joten lihialueilla oltiin.

Diakoniatutkimukseni alkoivat siitd, kun yhdessi tirkeimmin akateemisen
opettajani Eino Murtorinteen kanssa julkaisimme vuonna 1997 Kirkon Ulko-
maanavun ja samalla suomalaisen kansainvilisen diakonian pienen historiateok-
sen. Vuonna 2000 toimitin kaksi kokoomateosta, ensin Ei etsi omaansa, johon
sisaltyi kirjoittamani laaja artikkeli Yhteisvastuukerdyksen historiasta, ja sitten
Kirkonkirjat koyhyydestd, jossa julkaisemani artikkeli Diakonian, teologian ja
diakonianteologian murrokset oli ensimmainen yritykseni hahmottaa aluetta, jota
nyt kisilld oleva teos kartoittaa. Vuonna 2002 olin kirjoittajaryhmissd, jonka tu-
loksena oli Virpi Mikisen toimittama teos Lasaruksesta leipdjonoihin. Julkaisin
siind kaksi artikkelia suomalaisesta diakonianhistoriasta vuoden 1945 jilkeen.

Ensimmaiinen yleisesitykseni diakonianhistoriasta oli Kari Latvuksen ja Antti
Eleniuksen toimittamassa teoksessa Auttamisen teologia vuonna 2007, ja ensim-
miisen laajan teoksen diakoniasta, diakonian teologiasta ja diakonianhistorias-
ta, kirjan Diakonia ja diakonivirka, julkaisin vuonna 2015 sivutuotoksena, kun
toimin tyoryhmisihteerind kirkkohallituksen esitykseen kirkolliskokoukselle uu-
desta diakonin vihkimysvirasta. Niiden lisiksi olen kirjoittanut lukuisia muita
tekstejd diakoniasta ja diakonian historiasta.

Vililld teemani ovat etddntyneet diakoniasta kauaskin, mutta aina olen palan-
nut takaisin oppiakseni jilleen jotakin uutta. Nikemykseni ovat vuosien varrella
syventyneet ja avartuneet.

Timai teos lahti syntymdin hieman varkain, kun turhauduin vaikeuksiin kir-
joittaa tiivistd artikkelia diakonian kisitteen kehityksestd. Olen kirjoittanut titd
useiden vuosien aikana muiden tdiden lomassa. Vililld tyo on ollut aktiivisempaa,
vililld on ollut vilttimitontid keskittyd muuhun.

Loppuvaiheessa olen saanut ty6hén runsaasti apua. Dosentit Kari Kopperi ja
Kari Latvus seki emeritusprofessori Hannu Mustakallio perehtyivit kasikirjoituk-
seen ja antoivat arvokasta ja lopputulosta selvisti parantanutta palautetta. Limmin
kiitos suuresta vaivasta ja yksityiskohtaisesta kisikirjoitukseeni paneutumisesta.

Siitd lahtien kun tyoni alkoi hahmottua ja teossarjan ensimmaiisen osan val-
mistuminen tuntua todennikéiseltd, toivoin pitkdaikaista tyonantajaani Diako-
nia-ammattikorkeakoulua sen julkaisijaksi. Kiitin Diakin julkaisutyéryhmii ja
sen puheenjohtajaa, kehitysjohtaja Elina Ylikoskea ja sihteerid, informaatikko

Mervi Kivirintaa kirjani ottamisesta julkaisuohjelmaan ja vaivannidstd sen eteen.
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Julkaiseminen Diakin Tutkimuksia-sarjassa edellyttdd vertaisarviointia. Kisi-
kirjoitus lihetettiin lopulta periti viidelle lukijalle, kahdelle Diakin ulkopuoliselle
ja kolmelle Diakissa toimivalle asiantuntijalle arvioitavaksi. Vertaisarvioijat antoi-
vat suosituksen kirjan julkaisemisesta. Olen hyvin kiitollinen lausunnoista seki
tarkemmista virheitd ja puutteita koskeneista huomioista.

Puolisoni Kaisa Raittila on osaavana kirjoittamisen ammattilaisena ja ohjaaja-
na usein auttanut minua kirjoittamiseen liittyvien pulmieni ratkaisemisessa, mis-

td ymmarrin olla hyvin kiitollinen.

Helsingissd 15.7.2022
Mikko Malkavaara
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1 JOHDANTO

Diakonian merkitys Uudessa testamentissa

Diakonia on kreikkaa ja se tunnetaan yleensi palvelua tarkoittavana sanana. Sen
kaiku on raamatullinen, mutta se on my®ds aivan arkista kreikkaa. Kristinuskon
aikaa varhaisemmassa kirjallisuudessa sanalla on ollut my8s muita merkityksia.
Uudessa testamentissa niitd on useita, joista tavallisin ei ole palveleminen, niin
kuin on luultu tai usein luullaan.!

Vuonna 1976 hyviksyttiin australialaisen John N. Collinsin viitoskirja Lon-
toon King’s Collegessa. Tami tutkimus alkoi herittdd huomiota kuitenkin vasta
kun se oli julkaistu kirjana Diakonia — Re-interpreting the Ancient Sources (Oxford
University Press) vuonna 1990. Tutkimuksessaan Collins osoitti, ettd eksegeetti-
nen ymmirrys sanasta diakonia ja sen johdannaisista oli ollut virheellistd. Virhe-
lahteeksi hin osoitti 1900-luvun alkupuolen saksalaisen raamatuntutkimuksen,
joka oli epakriittisesti ja anakronistisesti siirtdinyt modernin diakonialiikkeen ja
diakonissalaitosten ihanteet raamatuntutkimukseen. Keskeisiksi auktoriteeteiksi
tissd hin nimesi Wilhelm Brandtin, joka oli kirjoittanut diakoniasta eksegeetti-
sen viitoskirjan Dienst und Dienen in Neuen Testament seki Hermann Wolfgang
Beyerin, joka oli julkaissut sanasta "diakonia” sanakirja-artikkelin arvostettuun
teologiseen sanakirjaan 7heologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Molem-
mat olivat kuvailleet diakonian tarkoittavan ndyrii palvelua.?

Collins tutki kaikki Uuden testamentin diakoniasanat ja hylkisi yleisend pide-
tyn kisityksen, ettd diakonian merkitys Raamatussa olisi noyrid palvelu tai poy-
tipalvelu. Hinen mukaansa merkitys oli pikemminkin viestinviejin, ldhettildan
tai vilittdjin. Diakonia oli toimimista valtuutettuna jonkun ylemmin puolesta,
siis siind mielessd palveluksessa. Diakonia saattoi viitata myos hallintoon ja vi-
ran hoitamiseen. Collins ei kiistdnyt sitd, ettd joissakin tapauksissa merkitys oli
palveleminen.’

Uudessa testamentissa diakonia esiintyy usein. Diakoniaa (Stoxovia) ja sen joh-

dannaisia, verbid diakonein (Sioxoveiv) ja substantiivia diakonos (Sranovocg) kiyte-

1 Voitila 2015, 227.
2 Brandt 1931; Beyer 1935; Collins 1990; Nordstokke 2011, 33-34; Latvus 2011b, 169
3 Collins 1990, 5-11; Latvus 2017, 17-18.
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tidin Uudessa testamentissa noin sata kertaa. Paavalin kirjeissd verbi diakonein
esiintyy 14 kertaa, substantiivi diakonia 18 kertaa ja substantiivi diakonos 11 ker-
taa.’ Eniten Paavali kiyttdd sanaa Toisessa kirjeessa korinttilaisille, kaikkiaan 20
kertaa.® Diakonia on siten melko tavallinen raamatullinen kisite, jolla tarkoite-
taan monia asioita.

Collinsin tutkimus otettiin vastaan epiroiden. Aluksi siitd kirjoittivat harvat,
ja he olivat yleensd raamatuntutkijoita, eksegeetteji. Muut diakoniaa tutkivat piti-
vit aihetta itselleen lifan vaikeana. Varmaan my®os pelotti, millainen vaikutus dia-
konian kiytintsihin ja diakonian ymmairtdmiseen nailld tutkimustuloksilla olisi.
Ruotsalainen kiytinnéllisen teologian tutkija Sven-Erik Brodd totesi kuitenkin
Collinsiin liittyen, ettd diakonia ja caritas olivat eri asioita. Diakonia ei tarkoitta-
nut samaa kuin “charity” eli hyvin tekeminen, hyvintekeviisyys, laupeudentyd ja
armeliaisuus, niin kuin oli ajateltu.’

Samoihin aikoihin norjalainen diakoniantutkija Kjell Nordstokke kokosi
Collinsin tutkimustulokset yhteen toteamalla: ”On hyvin vihin kielellisid viittei-
td siitd, ettd diakonia voitaisiin liittdd armeliaisuustyohon ja ettd diakonilla olisi
ollut erityisid vastuita tilld alueella.”

Collins jatkoi tutkimustaan ja julkaisi vuonna 2002 kirjan Deacons and the
Church. Siind hin oli radikaalimpi kuin edellisessd teoksessaan. Hin totesi yks-
kantaan, etti diakoniasanat Uudessa testamentissa eivit viitanneet sosiaaliskari-
tatiivisiin toimiin tai toimijoihin. Collinsin mukaan ei ollut mahdollista viictdd
sosiaality6td ilmaisuksi, joka vastaisi varhaisessa kirkossa tarkoitettua diakoniaa.’

Uuden sysdyksen tutkimukselle antoi saksalainen Anni Hentschel, joka vuon-
na 2007 ilmestyneessa tutkimuksessaan keskittyi Paavalin ja Luukkaan, siis myos
Apostolien tekojen, kiyttimiin diakoniasanoihin. Hin liittyy Collinsiin siini,
ettei diakonia tarkoittanut Uudessa testamentissa ndyrid palvelua niin kuin pe-
rinteisesti oli ajateltu. Suomalaisen Kari Latvuksen mukaan Hentschel viltti
kiintimisti kreikankielisti sanaa diakonia. Siti vastoin hin kerta kerralta ana-
lysoi huolellisesti sanan semanttisen kontekstin ja kysyi sanan merkitystd niille
ihmisille, joita kuvattaessa sanaa kiytettiin Uudessa testamentissa. Samoin hin

viltti kidyttimistd nykyaikaisen saksan kielen sanaa Diakonie torjuakseen ana-

Collins 1990, 3.

Latvus 2017, 25.

Hentschel 2015, 190.

Brodd 2000, 36, 45; Latvus 2011b, 169-170; Latvus 2017, 18-19.
Nordstokke 1999, 38-39; Nordstokke 2011, 34; Latvus 2017, 19.
Collins 2002, 121, Latvus 2011b, 170; Latvus 2017, 19.
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kronismin, menneisyyden tulkitsemisen nykyajan ehdoilla. Hentschelin pditut-
kimustulos oli, ettd oli harhaanjohtavaa antaa sanan diakonia kiytostd vain yksi
perusmerkitys. Useimmiten sanaa kiytettiin evankeliumin vélittdmisen ja valtuu-
tuksen saaneen henkilén merkityksissi. Diakonia Uudessa testamentissa yhdistyi
siten evankeliumin julistamiseen. Ensimmadisen vuosisadan lopulla seurakuntaa
vastuullisesti johtaneita voitiin kutsua diakoneiksi (diakonos). Diakonia oli siten
ulkoinen kutsu tai kutsumus, valtuutus tehtiviin.!

Collinsin synnyttimi tutkimussuuntaus on Esko Ryékkiin tekemin tiivis-
tyksen mukaan tarjonnut Uudessa testamentissa usein esiintyvin sanan “diako-
ni” kddnnokseksi "vilittdjad” (englanniksi go-between), “korkea-arvoisen puolesta
tehtividd suorittavaa” (ndin Collins vuonna 1990) ja “evankeliumin eteenpiin vie-
jdd, joka on valtuutettu tihin toimeen” (ndin Hentschel vuonna 2007). Uudessa
testamentissa runsaasti esilld oleva kdyhien, sairaiden, orpojen, leskien ja vankien
hoitamisen painotus eli karitatiivinen lihimmdisen auttaminen on timin tulkin-
nan mukaan ollut varhaisen kirkon diakonien (mies- ja naispuolisten) tehtivistd
yksi monista ja usein taka-alalla. Mahdollista on, ettd titd tehtdvid ovat hoitaneet
jotkut muug, ja siitd on runsaasti keskustelua. Tulkinta on kuitenkin varsin radi-
kaali siihen verrattuna, miten diakoniaa on aikaisemmin totuttu tulkitsemaan."

Tissd kasilld olevassa tutkimuksessa ei kuitenkaan keskitytd raamatulliseen
diakoniaan eiki diakoniasanojen merkitykseen Raamatussa, vaikka sanan mer-
kityksen perusta onkin Raamatussa ja Raamatun kielessi. Keskustelua diakoni-
an kisitteen merkityksestd on nimittdin kdyty vasta 1990-luvulta lihtien. Timin
teossarjan ensimmiinen osa alkaa noin vuodesta 1850 ja piittyy toisen maail-
mansodan piittymisen aikoihin, tarkemmin vuoteen 1944. Koko pitkini tutki-
musaikana 1800-luvulta lihtien tillaista tutkimustietoa ei ollut. Uusi tutkimus ei
siis ole voinut vaikuttaa kehitykseen vuosikymmenii sitten.

Raamatun diakoniasanojen merkitykseen liittyvi tieteellinen keskustelu ja ai-
heesta ilmestyneet tutkimukset ovat epiilemittd vaikuttaneet minuun tutkija-
na. Tdmin takia tarjoan jo tutkimukseni alussa lyhyen esittelyn tistd teemasta
ja rajaan sen omasta kysymyksenasettelustani. Suomalaiseen ymmarrykseen dia-
koniasta se alkoi vaikuttaa vasta aivan 1900-luvun lopussa. Diakonian kisitteen
merkityssisdltd on kuitenkin hyvi esimerkki kisitehistoriallisen tutkimuksen on-
gelmista. Myohempina aikoina syntyneiden selitysten etsiminen aiemmista on

tavallisimpia.

10 Hentschel 2007, Latvus 2017, 19-20.
1 Ryodkas 2019, 14-15.
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Nayttdd selviltd, ettd 1800-luvulta 1990-luvulle saakka diakoniasta vallitsi
kohtalaisen yhtendinen ja aihepiiriin liittyvissd kirjallisuudessa moneen kertaan
toistettu ja midritelty nikemys. Sen sisiltond ovat olleet laupeuden, armeliaisuu-
den ja lihimmaiisenrakkauden kiytinnéllinen organisoituminen kirkolliseksi
diakoniseksi tehtdviksi ja viraksi. Tdmin kisityksen perustelut ovat levinneet
Uuden testamentin ja varhaisen kirkon tekstien tulkinnan varassa.'” Téstid koh-
talaisen yhteniisestd nikemyksestd on olemassa erilaisia painotuksia, joiden takia
on voitu puhua hajanaisista ja keskendin epijohdonmukaisesti toisiinsa liittyvistd
diakoniakasityksista.

Tissd tutkimuksessa ja tistd alkavassa teossarjassa en anna etukiteen midrit-
telyi sille, mitd diakonia on, vaan pikemmin seuraan vuosien ja vuosikymmenten

myotd kisityksid siitd, mitd diakonian on sanottu ja ajateltu olevan.

Tutkimustehtava

Tarkastelen tdssd tutkimuksessani suomalaista kirkollista elimid, jossa 1800-lu-
vun puolivilin paikkeilla alkoi levitd diakoniaksi kutsuttu toiminta ja diakoniaan
liiteyva kielenkdyttd. Pyrin kartoittamaan diakoniaa ilmidni, toimintana, asen-
teena ja ihanteena seki tarkastelemaan, mitd diakonialla on milloinkin tarkoitettu
ja millaisia merkityksid diakonian kisitteelld on ollut.

Linsimaisessa kulttuurissa ja yhteiskunnallisessa elimissid tapahtui syvd mur-
ros 1700-luvun vaihtuessa 1800-luvuksi. Muutos ei ollut yhtikkinen. Sitd voi
tarkastella valistusaatteen levidmisend ja suurten valistusfilosofien, kuten rans-
kalaisten Voltairen ja Jean-Jacques Rousseaun, skotlantilaisen David Humen
sekd saksalaisten Immanuel Kantin ja Georg Wilhelm Friedrich Hegelin ajat-
telussa, painopisteen kdintymisessd ihmisyksiloon. Lukuisia muitakin ajattelijoita
olisi mahdollista nimeti.

Muutoksen voi nihdi uudenlaisessa ihmisoikeuksien painotuksessa Yhdys-
valtain itsendisyysjulistuksessa ja Ranskan suuressa vallankumouksessa. Vaik-
ka vallankumous johti pitkdin sotakauteen ja keisariksi itsensi kruunauttaneen
Ranskan johtajan Napoleonin valloitussotiin, jotka paittyivit vasta vuonna 1815,
ajattelun muutoksen padsuunta siilyi samana.

Henkisen kulttuurin ja ajattelun alueella tapahtuneiden muutosten takana oli
suuri murros taloudellisen ja yhteiskunnallisen elimin alueella. Varhainen kapi-

talismi perustui teknisen edistyksen my6td yhi kehittyneempiin koneellistuvaan

12 Ryokas 2019, 15.
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teollisuuteen, joka synnytti elinkeinorakenteen muutoksen, uudenlaiset teolli-
suusyhdyskunnat, uusia tydpaikkoja ja nopeasti myds laajojen kansanjoukkojen
kurjistumisen. TAmi prosessi kdynnisti Alankomaissa jo 1600-luvulla perinteisten
kasitybammattien katoamisen ja heritti kysymyksiid talouden etiikasta. Englanti
oli manner-Eurooppaa vauraampi ja teollistumisessa sitd edelld.’

Englannissa ei syntynyt ilmiotd, jossa olisi pyritty uusitestamentilliseksi ym-
mirretyn diakonian restauroimiseen, mutta sielld alkoi lukuisia voimakkaita
liikkeitd, joissa kristilliseen rakkauteen vedoten nihtiin kirkon ja kristittyjen vel-
vollisuudeksi antaa apua, kun ihmisten elinehdot heikkenivit ja teollisuustyova-
eston ja yleensd alimpien yhteiskuntaluokkien pahoinvointi oli silmiinpistivia.
Kehitys Englannissa vaikutti vilittomisti diakoniailmion alkuun Saksassa, missd
teollistuminen oli alkanut kehittyd samaan suuntaan kuin Englannissa.

Liberaali yhteiskuntafilosofia oli etsinyt ratkaisuja merkantilistiseen kansal-
liseen talouspolitiikkaan seki taloudellisiin vapauksiin ja ihmisten oikeuksiin.
Muutosprosessissa olivat kuitenkin vield laajemmat kysymykset, oikeastaan ihmi-
syys sindnsi, ja ennen kaikkea sen yhteis6llinen luonne ja siltd edellytetty muutos.
Renessanssin humanismi oli tarjonnut tulkinnan inhimillisen hengen mahdolli-
suuksista, mutta humanistien kisitys kykyjadn kehittdvistd universaali-ihmisestd
oli liian elitistinen. Markkinoiden ja rajattoman voitontavoittelun maailma mer-
kitsi uusien tarpeiden ja jatkuvasti muuttuvan sosiaalisen jirjestyksen todellisuut-
ta. Tuekseen se tarvitsi uudenlaisen ihmiskisityksen.™

Nimi murrokset synnyttivit modernin Euroopan ja modernin aikakauden
linsimaissa. Tdma tutkimus tarkastelee diakoniaa tihin moderniin aikakauteen
kuuluvana ilmiona ja reaktiona taloudellisen ja yhteiskunnallisen rajun muutok-
sen seurauksiin.

Uusi diakonialitke ymmarsi olevansa uusitestamentillisen ja varhaiskristillisen
diakonian palauttamista ja voimaansaattamista. Se oli restauraatiota ja erdinlai-
nen renessanssi ja juurille palaamisen liike, miki oli tyypillistd 1800-luvun al-

kupuolen romantiikalle ja ylipiidnsi muotoutuvalle modernille ajattelutavalle.

13 Henkisen ja taloudellisen kulttuurin muuttumisesta 1700- ja 1800-luvun Euroopassa erin-
omainen kuvaus on Miettinen 2021, 219-319. Hyvia esimerkkeja kapitalismin muotoutumises-
ta ja kehittymisesta ovat Wallerstein 1987 ja Kocka 2016. Moraalifilosofeista Alisdair Macintyre
on paateoksessaan Hyveiden jaljilla kuvannut 1700-luvun valistusta modernin kulttuurin
edeltdjana, sen epdonnistumista moraalisuuden perustelemiseksi ja tdman epaonnistu-
misen seurauksia. Maclntyre 2004, 57-103. Michel Foucault'n laaja teos Sanat ja asiat tutkii
nimenomaan 1700-luvun muutosta 1800-luvuksi ja moderniksi ihmistieteiden syntymisen ai-
kakaudeksi. Foucault 2010.

14 Miettinen 2021, 222-223.

-20 -



Diak

Diakoniassa on ollut nikyvissi moderni halu palautua entiselleen ja toteuttaa
Uuden testamentin ja varhaisen kirkon perinteeksi ajateltua ihannetta.

Diakonian uranuurtajat painottivat koulutuksen merkitystd ja tahtisivit tyo-
elimin muutokseen. Diakonia korosti alkuvaiheessaan naisen asemaa ja naisen
tyotd, vaikka se toisaalta sitoikin naiset omiin laitoksiinsa. Antamalla naisille uu-
sia mahdollisuuksia se laajensi ajattelun horisonttia ja uudisti ensin sairaanhoitoa,
sairaalalaitosta, sairaanhoidon koulutusta ja naisten tydelimii, mutta vihitellen
sen vaikutus ulottui laajemmalle. Nimi varhaiselle diakonialle ominaiset piirteet
kuvataan yleensi kaikissa diakonianhistorian esityksissa.

Diakonia syntyi 1830-luvulla modernin ajan ilmiona uudenlaiseksi muotoutu-
vaan Eurooppaan. Sen vaikutukset ovat olleet monenlaiset.

Timin neliosaiseksi teossarjaksi tarkoitetun tutkimuksen tarkoituksena on
selvittdd, miten sanaa diakonia on kiytetty ja miten timin kisitteen sisillét, mer-
kitykset ja niiden tulkinta ovat muuttuneet suomalaisessa kieliympiristossd sekd
siind suomalaisessa luterilaisessa kirkollisessa kdytinndssi, jossa diakonian kisi-
tettd yleisimmin kiytetddn. Diakonian kisitettd ei ole kiytetty tyhjiossd, vaan
sen kdyttd on toteutunut todellisessa ympiristdssi, jossa se on myds muuttunut
ja kehittynyt. Kuvaan diakonian kiytintojd, sen tydympiristojd ja muuta todelli-
suutta, jossa on kerrottu diakonian toteutuneen. Pyrin esittimiin diakonian kon-
tekstin riittdvidssi laajuudessa niin, ettd kisitteen sisdltoon ja sen kidyttoon liiceyvie
muutokset ovat ymmairrettavit.

Diakonian kisitteen merkityksen ja diakonian ymmartdmisen muutosten tut-
kimisen rinnalla tutkin samalla myos diakoniailmién eli sekd diakoniaty6n ettd
diakonia-ajatuksen kehityslinjoja. Tutkimukseni toisena tarkoituksena onkin ku-
vata suomalaisen diakonian kehityshistoria. Koska diakonialla, kaikella diakoni-
sella toiminnalla, on ollut runsaasti yhtymikohtia sairaanhoitoon ja sosiaaliseen
huoltoon seki ylipdansi kirkon yhteiskunnalliseen tehtdviin, esitin diakonian ja
diakoniakontekstin kehityshistorian varsin laajana enki rajaa sitd pelkistdin sa-
naan diakonia tai sithen, miten aikalaiset ovat kulloinkin kisittineet diakonian.

Tutkimukseni nimi voisi olla Diakonian kisitteen kiytto ja merkitys suomessa ja
Suomessa. Siind korostettaisiin samaan aikaan kielenkiyton ja kisitteen historiaa
seki diakoniailmiotd kokonaisuudessaan sellaisena kuin se esitellddn aikalaisten
julkaisemissa diakoniaa kuvaavissa kirjoissa ja artikkeleissa seki diakonianhistori-
an tutkimuksissa. T4td nimei en kuitenkaan ole valinnut sen monimutkaisuuden
ja erddnlaisen kielellisen kikkailun takia, vaikka juuri ison ja pienen alkukirjai-

men kiytto paljastaisi melko tarkasti, mistd tutkimuksessa on kysymys.
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Tutkimusmenetelmini on historiallinen. Historiantutkimuksen keinoin ja kir-
jallisiin ldhteisiin perustuen kuvaan kronologisesti, miten diakonia on ymmarret-
ty ja miten se on kiytdnndssi toteutunut sanana, asiana ja kisitteend, toimintana,
ihanteena ja aatteena, ammattina ja kutsumuksena. En kaihda myoskiin aatehis-
toriallista tai moraalifilosofista tarkastelua, milloin se on mielekisti laajentamaan
kuvaa diakonian teoriasta ja ihanteesta.

Rakennan kuvaa suomalaisesta diakoniasta ensin enimmikseen tutkimuskir-
jallisuuden perusteella, mutta vuosien edetessd lisidn esitykseeni aikalaisten laati-
mia diakonian ja diakoniatyon kuvauksia.

Lihteindni kiytin ylipadnsi ja osapuilleen kaikkea diakoniasta kirjoitettua ja
diakoniaa esittelevii, varsinkin sellaista, mikd pyrkii miarittelemain diakoniaa.
Téssd mielessa erityisen tirkeitd ovat kaikki diakonian oppikirjat ja laajalle ylei-
solle tarkoitetut diakoniatyon kuvaukset. T3ll4 tavalla valikoituvan lihdeaineiston
midrd lisddntyy huomattavasti mitd lihemmis nykyaikaa tullaan, joten kaiken
mahdollisen diakoniasta kirjoitetun ldpikdyminen ei olisi mahdollista. Siten olen
joutunut tyytymédin omaan arviooni siitd, miki on olennaisinta aineistoa. Lihtei-
tini esittelen tarkemmin matkan varrella sitdi mukaa kuin etenen.

Koska esittelen oppikirjoja ja muita diakonian kokonaisesityksid, joudun vilil-
l4 jossakin mairin toistamaan kuvauksia. Eri aikoina julkaistut diakoniaa kuvai-
levat tekstit kdyttivit keskenddn samoja aineistoja ja kertovat samoja kertomuksia.
En yritd vilctda toistoa, koska pyrin kuvaamaan sitd, milld tavoin diakonian pe-
ruskertomuksia on eri aikoina kerrottu. Samat kertomukset toistuvat, mutta nii-
hin tulee vuosikymmenten my6td myos lisdyksid ja muutoksia.

Joidenkin esittelemieni teosten osalta kdytin menetelmini tarkempaa refe-
raatinomaista esittelyd kuin on tavallista ja mitd yleensd pidetddn suositeltavana.
Kauan sitten julkaistu diakoniaa kuvaava kirjallisuus on nykyisin tuntematonta.
Esittelemilla yksityiskohtaisesti teosten sisdltod pystyn mielestdni tuomaan par-
haiten esiin diakonian kisitteeseen ja diakonian toteutumiseen liittyvid piirteitd.
Tarkoituksenani ei ole niinkdin analysoida diakoniaa esitelleitd tai diakoniasta
kirjoittaneita kuin kuvata, miten he diakoniaa esittelivit ja kisittelivit. Monien
kirjoittajien kuvaustapa ei ole analyyttinen tai systemaattinen. Teosten ja artik-
kelien muuntamisella narratiivisiksi referaateiksi pyrin kuvaamaan kirjoittajien
esitysten sisdllon ja intentiot mahdollisimman rikkaasti. T4llaiseen tarkkaan ku-
vaukseen pysihdyn kuitenkin vain joidenkin lihteiden kohdalla.

Pyrin tutkimuksellani luomaan kokonaiskartoituksen siitd, mitd diakonian
kasitteelld on tarkoitettu ja miten se on ymmarretty sekd mitd ja miten diakonian

kdsitteen nimissi ja yhteydessd on toimittu ja miten sitd on kuvattu. Kartoitus ja
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kehityksen kuvaus voivat kuulostaa keskeniin ristiriitaisilta ilmauksilta. Kartoi-
tuksella tarkoitan kattavuutta ja riittdvin laajan kokonaiskuvan luomista. Vaikka
vililld pysihdyn kuvailemaan jotakin yksittdista kirjaa tai lyhyempii kirjoitusta
yksityiskohtaisesti, pyrkimykseni on luoda monien lihteiden, laajan tutkimuskir-
jallisuuden ja koko Suomen alueen huomioon ottamisella kustakin aikakaudesta
mahdollisimman luotettava kuva, jonka pohjalta voi nihdi, mitd diakonia on ol-
lut ja mitd silld on tarkoitettu.

Tyypilliseen historiantutkimuksen tapaan pyrin osoittamaan muutosta ja kehi-
tyslinjoja. Ndytin tutkimuksessa syy-seuraussuhteita eri ilmioihin, tapahtumiin ja
ajattelutapojen muutoksiin ja yritdn kuvata riittdvin tarkasti diakonian konteks-
teja sekd diakonian toimintatapoja ja organisoitumisen muotoja. Yksi olennainen
alue on diakoniakoulutus seki sen varaan rakentuva diakoniaidentiteetti, joka on
vaikuttanut syvisti diakonian ymmirtimiseen. Tdssd teossarjan ensimmadisessid
osassa kuvaus painottuu diakonissalaitoksiin ja niiden maailmaan, toiseksi suo-
malaisen diakoniaty6n ja diakonia-ajattelun varhaisiin pioneereihin ja perustan
rakentajiin sekd kolmanneksi nousevaan seurakuntadiakoniaan ja sen toiminta-
muotoihin vaiheessa, jolloin oikeastaan vasta kiytiin keskustelua lakisditeisesti
organisoidun seurakuntadiakonian toteuttamisesta.

Tutkimuksessani havainnoin diakonian kisitteen muuttumista ja sen mer-
kityssisdllon laajenemista tai timidn merkityssisillon ankkuroitumista erilaisiin
perinteisiin noin vuodesta 1850 nykypdivdin saakka. Tutkimusajan alkupisteen
miiritys on melko selked. Vaikka diakonia onkin sanana raamatullinen, sen kiyt-
to vakiintui vasta diakonissalaitosten my6td 1800-luvulta alkaen. Ruotsissa on
todettu, ettd ruotsalainen muoto kreikankielisestd sanasta diakonia tuli ruotsin
kieleen 1800-luvun puolimaissa ja ettd se viittasi tuolloin uusien diakonialaitos-
ten ty6hon.”

Tétd ennen sana diakoni (tai ruotsiksi diakon) esiintyi kuitenkin joskus pappi-
en virkanimikkeissi. Saksasta oli kulkeutunut Ruotsiin tapa nimittdd avustavaa
pappia diakoniksi.' Vield 1800-luvun alkupuolella Ruotsissa ja Suomessa avusta-
van papin nimikkeeni saattoi olla diakoni.” Luterilaisissa kirkoissa reformaatio
oli merkinnyt diakoniviran sulautumista papin vihkimysvirkaan ja diakonisen
palvelun sisiltymistd pappisvirkaan. Taustalla oli jo keskiajan katolisessa kirkossa

vallinnut pappeutta ja pappisviran ykseyttd korostanut ajattelu.'®

15  Ett biskopsbrev om diakoni 2015, 14.

16 Olson 2005, 195.

17  Ryodkas 2014, 32; Ryokas 2019, 33.

18  Kirkkohallituksen esitys 1/2015, 24; Malkavaara 2021 a, 135.
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Suomalaisessa diakonian kisitteen kehityksen tutkimuksessa ei ole syyti olet-
taa varhaisempaa lihtokohtaa kuin Saksassa tai Ruotsissa. Diakonia alkoi vakiin-
tua kielenkdyttoon vasta diakonissalaitosten myoti ja sittenkin hyvin hitaasti.

Tutkimuksen piditepiste on tavoitteenasettelunsa kannalta my6s selked. Ta-
voittelen tutkimushankkeen viemistd nykyaikaan, siis 2020-luvulle saakka. Mel-
ko pitkdin uskoin kirjan jdavin laajuudeltaan sellaiseksi, ettd sen voisi julkaista
yhteni niteeni. Kirjoitusprosessin kuluessa alkoi olla varmaa, etti kirja on syyti
julkaista useassa osassa ja ettd tutkimuksen tekemisté voi jatkaa, vaikka varhai-
semmat osat on jo julkaistu.

Samasta teemasta kirjaan Kisitteet Suomen kirkkobistoriassa kirjoittamassa-
ni artikkelissa kdytin melko vakiintunutta diakonianhistorian jaksotusta, jota
miirittelevit toisistaan suhteellisen selvit kdinteet.” Vain niistd viimeisin, jonne-
kin 2010-luvulle ajoittuva suomalaisen diakonian neljis kidinne on epimidriinen
ja vakiintumaton. Sen takia yhdistdn tdssi teoksessa diakonian kisiteartikkelini
kaksi viimeisti jaksoa toisiinsa. Siten tarkoitukseni on julkaista tutkimukseni neli-
osaisena teossarjana, joista ensimmdiinen kisittelee vuosia 1850—1944, toinen vuo-
sia 1944-1972, kolmas vuosia 1972-1995 ja neljis vuosia 1995-2020.

Kisiteartikkelissa kdytin diakonian ensimmaisestd vaiheesta otsikkoa Diako-
nia on kutsumustyotd. Toisen nimend on Diakonia on seurakunnan kotisairaan-
hoitoa ja kolmannen Diakonia on kokoamista ja kohtaamista. Neljis on otsikoitu
Diakonia on rakenteisiin vaikuttamista ja viides: Diakonia on yhteison rakentamis-
ta.*® On luontevaa kiyttdd tdssd tutkimuksessa samoja nimii eri osille. Tilloin
neljinnen osan nimeksi tulisi: Diakonia on rakenteisiin vaikuttamista ja yhteison
rakentamista. Tdyteen tarkkuuteen tillaisilla nimill ei luonnollisesti padsta.

Pyrin osoittamaan havaintojani diakonian kisitteen kiytostd ja sen merkityk-
sistd ja niiden muuttumisesta. Késitteen kidyton ja merkityksen rinnalla esittelen
my6s kisitteen kdyttdmisen ympiristdd ja tapahtumista, suomalaisen diakonia-
tyon kehitystd seki lihes kaikkea diakoniasta kirjoitettua.

Pailihteeni ovat osittain samoja kuin aiemmista tutkimuksista varsinkin Kari
Kopperin®' ja Esko Ryékkiin?? suomalaisten diakoniavaikuttajien teoksia ana-
lysoivissa tutkimuksissa. Ehkd joku kysyy, kannattaako samaa tutkimusta tois-
taa. Toistosta ei kuitenkaan ole kysymys. Pailihteinini pidin tekstejd, joissa on

kuvattu diakoniaa ja diakoniatyotd, ja sellaisia ovat esimerkiksi oppikirjat. Dia-

19 Ripatti 2014, 155-156; Paaskoski 2017, 13-14; Malkavaara 2021a, 135-136.
20 Malkavaara 2021a, 135-164.

21 Kopperi2016.

22  Ryokas 2019.
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konian oppikirjoja alkoi ilmestyd Suomessa vasta 1900-luvulla, joten olen etsinyt
my6s monia muita lihdetyyppejd. Niitd ovat olleet esimerkiksi diakonian ku-
vaukset lehdistdssi, tietosanakirja-artikkelit ja vastaavat, diakoniaa kisittelevit
komiteanmietinnét ja niiden aineistot sekd diakonissalaitosten omat kuvaukset
toiminnastaan.

Lihteideni kokonaismiiri on paljon suurempi kuin Kopperilla ja Ryokkail-
14, jotka keskittyvit analysoimaan tarkasti valikoimiaan muutamia lihdeteoksia.
En my6skiin siirry lihteestd lihteeseen systematisoimalla ja vertailemalla niiden
sisaltdd, vaan tyydyn kuvailemaan lihteitd ja sijoittamaan ne lihinni kirjallisuu-
den avulla diakonianhistorialliseen kontekstiinsa. Niin tutkimuskirjallisuudella
on suuri painoarvo.

Lihteen erotan kirjallisuudesta periaatteella, ettd lihteen laatija on osallistu-
nut aikoinaan keskusteluun, joka on kuvauksen kohteena. Vuosia myshemmin
kirjoitetut analyysit ja kuvaukset ovat kirjallisuutta. Tdmai jaottelu on historian-
tutkimukselle ominainen ja tavallinen. Kuvattaessa ajanjaksoa, joka on kaukana
menneisyydessd, lihteiden ja kirjallisuuden erottaminen toisistaan on yleensi sel-
kedd. Nykyaikaa kohti tultaessa se vaikeutuu, koska lihteini kiytetddn esimer-
kiksi tutkimuskirjallisuutta. T4lloin muodostuu erdinlainen harmaa alue, jota
kaytettdessd tarvitaan paljon harkintaa.

On luonnollista, ettd hyddynnin toisten tutkijoiden kuten Latvuksen, Ryok-
kain ja Kopperin, seki historiallista tutkimusta tehneiden Erkki Kansanahon,
Hannu Mustakallion, Jyrki Paaskosken ja Heimo Rinteen tekemii tutkimuk-
sia. Nimi ovat my9s lihteitd tutkimukseni edetessd 2000-luvulle saakka. Tutki-
mus myos vaikeutuu, mitd lihemmis omaa aikaamme ja tutkimusaikaa tulen.
Ensinni lihdeaineisto alkaa kasvaa, koska diakoniasta on kirjoitettu yhd enem-
min. Diakoniatutkimus lisd4dntyi selvisti 1990-luvulla ja vield enemmin vuonna
2002 perustetun Diakonian tutkimus -aikakauskirjan myota. Toiseksi tutkimus
vaikeutuu siksi, ettd lihteen ja tutkimuskirjallisuuden raja tulee entistd hankalam-
min mairiteltiviksi, koska tutkimukset osallistuvat oman aikansa keskusteluun,
jolloin ne ovat lihteitd, mutta tutkimuksina ne ovat kirjallisuutta. Kolmanneksi
mitd lihemmis nykyaikaa tullaan, historiallinen perspektiivi voi alkaa hamirtyi,
miki edellyttdd tulkinnoissa erityistd varovaisuutta. Neljinneksi olen henkils-
kohtaisesti ollut suomalaisessa diakoniakeskustelussa mukana 1980-luvun loppu-
puolelta saakka ja olen julkaissut diakoniaan liittyvid tutkimuksia yli 25 vuoden
aikana.

Tissd suomalaisen diakonian ja diakonian kisitteen merkityksen tutkimuk-

sessa on kyse kisitteiden kidyton tutkimuksesta, toisaalta jonkinlaisesta perheyh-
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tildisyyden tarkastelusta diakonian erilaisten ilmenemismuotojen ja diakonian
kisitteen monenlaisen kiyton vililld. Tutkin siten diakonian kisitteen mutta sa-
malla sen kiyton muutoksia. Tutkimukseni ei kuitenkaan mahdu kisitehistorian
tutkimustraditioon kuin osittain. Tdmi johtuu siitd, ettd tutkimukseni on myds
diakonian historian tutkimusta eli kirkkohistoriallista tutkimusta diakonian, suu-
relta osin ennen muuta organisoidun diakoniaty6n toteutumisesta Suomessa.

Tami teos tai oikeammin teossarja on tarkoitettu palvelemaan diakoniakou-
lutusta ja diakoniatyon itseymmirryksen paranemista. Se voi toimia toivottavasti
tieto- ja lihdeteoksena diakoniaa opiskeleville, diakoniasta kiinnostuneille ja dia-
konian tutkijoille.

Tutkimustehtdvini miirittelyn ja yleensd koko johdannon olen kirjoittanut
ajatellen koko teossarjaa, ei ainoastaan titd sen ensimmdistd osaa varten. Myo-

hempien osien johdannot ovat huomattavasti suppeampia.

Kasitehistoria

"Historian metodiopeissa on vanhastaan varoitettu olettamasta, etti mennei-
den ihmisten kiyttamart kisitteet olisivat samoja kuin historioitsijan”, kirjoittaa
historioitsija Pauli Kettunen. Hin muistuttaa, miten lihdekriittisen historian-
tutkijan on oltava tietoinen kielellisestd sumuverhosta”, joka erottaa tutkijan hi-
nen tutkimistaan ihmisistd, sekd lihdekritiikin tarjoamasta keinosta tunkeutua
tuon verhon lipi menneeseen todellisuuteen. Tillainen ajattelu on ollut vallitsevaa
1800-luvun historismista alkaneessa historiantutkimuksessa.

Historiantutkijat ovat nihneet ongelmaksi erot tutkijan kielen ja tutkittavien
kielen ajallisen eron vililld. Yhteiskuntatieteilijit ovat puolestaan painottaneet tie-
teen kielen ja arkikielen vilistd eroa. Todellisuuden tavoittamisen vaikeuden muo-
dostanut arkikielen epimairiisyys piti voittaa kisitteiden tarkalla miiriteelylld ja
systemaattisella tieteen kielelld. Varsinkin 1960- ja 1970-luvulla oli monia, jotka
toivat yhteiskuntatieteiden ihanteita historiantutkimukseen. He etsivit historiasta
rakenteita ja prosesseja eivitkd tyytyneet historiallisen tapahtumisen ainutkertai-
suuteen perustuvaan selittimiseen ja tulkintaan. Samalla he korostivat kisittei-
den, tutkimushypoteesien ja teorioiden merkitysta.

Molemmat kieltd koskevat ongelmanasettelut alkoivat menettdi ohjaavaa voi-
maansa 1970- ja 1980-luvulla alkaneen kulttuurin ja yhteiskunnan tutkimuksen
kielellisen kdinteen myoti. Oli vaikeaa pitdytyd tutkimusihanteissa, ”joissa kieltd
— tutkijan tai tutkittavien kieltd — kisitellddn vain tapana ilmaista kielen ulkopuo-

liseksi ajateltua todellisuutta”
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Kielellinen kiddnne vaikutti sekd historistiseen ettd yhteiskuntatieteelliseen his-
toriantutkimukseen. Kielelle tuli uusia merkityksid toimintana ja todellisuutena.

”Kielen merkitystd korostaakseen ei tarvitse vdittdd, ettd todellisuus on vain
kieltd ja diskursseja tai periti vain tutkijan kielellinen rakennelma.” Kumpaan-
kin niistd ongelmanasettelutavoista on vaikuttanut ajatus, ettd inhimillisen toi-
minnan olennainen ulottuvuus on, miten maailma jisennetidin, kisitetddn ja
kasitteistetddan. Luottamus yksiselitteisiin teorioihin on suhteellistunut. Toisaalta
historistinen perinne tehdd suuri kysymys tutkijan ja tutkittavien kielen eroista
on muuttunut lahinnd varoitteluksi ja sen metodinen merkitys on vihentynyt.”?

Kisitehistoria on alkanut eriytyd omaksi tunnistettavaksi historiantutkimuk-
sen lohkokseen 2000-luvun alusta lihtien, mutta kansainvilisesti se on vanhempi
suuntaus. Sen lihtokohdat ovat samassa filosofian aallossa, joka tuotti myShem-
min kielellisen kd4nteen, siis Martin Heideggerin ja Ludwig Wittgensteinin ja
heidin seuraajiensa ajattelussa, jossa alettiin korostaa kielen tehtdvini todellisuu-
den rakentamista eiki vain sen kuvaamista.

Suomalaisen kisitehistorian perusteoksen Kisitteet liikkeessi (2003) kirjoittajat
toteavat esipuheessaan, ettd “kisitehistoria ei tyhjenny metodiluetteloksi, koska se
ei ensisijaisesti kuvaa metodia, vaan pikemminkin asennetta, temperamenttia tai
kysymisen tapaa. Ennen muuta kisitehistoriaa ei tule ymmirtid metodiksi, joka
korvaisi hyvin kisitehistorioitsijan tarvitseman laajan lukeneisuuden ja kielellisen
silmin yhdistelmin.”*

Kisitehistorian merkittivimmit esikuvat ovat saksalainen Reinhart Kosel-
leck (1923-2000) ja brittiliinen Quentin Skinner (1940-). Koselleck on toimit-
tanut yhdessi sosiaalihistorioitsijoiden Otto Brunnerin (1898-1982) ja Werner
Conzen (1910-1986) kanssa saksankielisen poliittisen kisitteiston kehityksestd
kisitehistoriallisen kahdeksanosaisen hakuteoksen Geschichtliche Grundbegriffe,
joka ilmestyi vuosina 1972-1990. Teoksen tavoitteena oli selvittdd yksittdisten
kasitteiden pitkid historioita kattavan aineiston pohjalta. Kisitehistorian sisdises-
sd keskustelussa Koselleckin analyyseja modernin historian- ja politiikankasityk-
sen muotoutumisvaiheesta (1750-1850) ja siihen liittyneesti kisitteiden luonteen
muutoksesta pidetddn ohittamattomina. Koselleckin mukaan kisite on “yksikko,
jossa toiminta, aatteet ja rakenteet kohtaavat”.

Skinner on kiistdnyt olevansa kisitehistorioitsija. Hinen mielestddn kisitteilld

ei ole historiaa vaan vain niiden kiytolld. Skinner lukeutuu niin sanottuun Cam-

23 Kettunen 2005, 10-12.
24 Hyvarinen ym. 2003, 9.
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bridgen koulukuntaan, jota kiinnostavat tekstien aatehistorialliset syntytilanteet
sekd retoriikan ja kielellisten konventioiden kiytt6 politiikassa.”

Saksalainen ja brittiliinen koulukunta eroavat toisistaan melko paljon. Kosel-
leck korostaa kisitteiden pitkin aikavilin historiaa, mutta Skinner on tarkastellut
kisitteitd myos lyhyemmilld ajanjaksolla. Skinnerid voi pitdd myos Wittgensteinin
ja englantilaisen kielifilosofin J. L. Austinin (1911-1960) perinteen jatkajana. Ko-
selleckin mukaan kisitteet ovat osa laajempaa kokonaisuutta. Niitd tulee verrata
muihin vastaavanlaisiin sanoihin, jotta niiden merkitys tulee ymmarrettaviksi.*

Kolmas tapa hahmottaa kisitehistoriaa on tarkastella viime vuosikymmenten
filosofian historiaa ja siihen leimaansa lyonyttd kahtiajakoa. Manner-Euroopassa
harjoitetun filosofian ja anglosaksiseksi ymmarretyn analyyttisen filosofian vilil-
14 oli toisen maailmansodan jilkeisind vuosikymmenini syvi kuilu. Ajatteluta-
vat alkoivat lihentyi toisiaan 1970-luvulta lihtien ja ristiriita menetti sittemmin
merkitystddn. Mannermainen filosofia rakentui lihinni fenomenologian varaan
ja oli kiinnostunut inhimillisen olemassaolon ja sen mielekkyyden kysymyksis-
td. Analyyttinen filosofia sen sijaan pyrki eksaktiin kisiteanalyysiin. Sen piirissd
nihtiin filosofian tehtiviksi nimenomaan kielellisten ilmaisujen selventiminen.
Kiinnostus kieleen ja sen ymmairtimiselle asettamiin rajoituksiin ja avaamiin
mahdollisuuksiin yhdisti lopulta filosofiaa. Samassa yhteydessi filosofian piirissd
korostettiin kisitteiden miirittelyn ja kisitehistorian vilttimattomyyttd.”

Hyvi esimerkki filosofisesta kisitehistoriasta, joka ei ole filosofianhistoriaa, on
saksalaisen Hans-Georg Gadamerin (1900-2002) artikkeli Kisitehistoria ja fi-
losofian kieli (1996). Siind timi Martin Heideggerin oppilas toteaa, ettd "kisite-
historia ei haluaisi olla uusi historiankirjoituksen metodi tai pelkki historiallinen
johdanto systemaattiseen kysymyksenasetteluun, vaan itse filosofisen ajatusliik-
keen yhdentivd momentti, tie sen omaan kisitteellisyyteen”.”® Filosofinen kisite-
historia ylldpitda hinen mukaansa aina yhteytti kielessi asetettuihin merkitysten
yleisyyksiin.

Gadamer korostaa, miten Heidegger opetti kohottamaan kriittistd tajua ki-
sitteellisyydesti, jossa ajattelu ilmaisee itsensd. “Filosofian kisitteet eivit saa tds-

millistd mieltiin mielivaltaisesta ilmauksen valinnasta, vaan itse kisitteiden

25 Kettunen 2005, 13; Huhta & Merildinen 2021, 7-8.
26 Huhta & Merilainen 2021, 8.

27 Yrjbnsuuri 1998, 427.

28 Gadamer 1996, 11.
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historiallisesta alkuperisti ja niiden mielen kehkeytymisesti. Filosofinen ajattelu
litkkkuu ndissa kisitteissd, koska se toteutuu aina jo kielen toimeenpanovallalla.”?

Timi saattaa Gadamerin mielestd ndyttdd historismilta tai tillainen kisite-
historia periti radikalisoi historismin. Lopulta kuitenkin kisitehistoriallinen ref-
lektio “merkitsee pikemminkin korostettua kriittistd tietoisuutta historiallisesta
perinndstd ja sen asiasisdllon tavoittamista”.?

Historioitsija Jouni-Matti Kuukkanen julkaisi vuonna 2006 artikkelin AMin-
ki historiaa kisitebistoria on?, jossa hin selvitti kisitehistorian teoreettista perustaa.
Hin totesi, ettd kisitehistoria on kisitteiden historiaa, mutta kisitteen mairitte-
ly sinéinsd on episelvi. Kisitettd ei ollut mairitellyt Reinhart Koselleck eika ki-
sitehistoriasta kirjan kirjoittanut amerikkalainen Melvin Richter (1921-2020).
Richterin mukaan kisitehistoria erottaa kisitteen ja termin toisistaan analyyttisen
filosofian tavoin. Useampi kuin yksi sana tai termi voi viitata yhteen kisitteeseen,
ja yhdelld termilld voidaan viitata useampaan kuin yhteen kisitteeseen. Vaikka
erottelu olisi selvd analyyttisessa filosofiassa, siithen jii episelvyyksii jo siksi, ettd
arkisessa yleiskielessi termi ja kisite ovat usein synonyymeja.

Kuukkanen toteaa, ettd Kisitteer liikkeessi -kirjan tekijit korostavat, ettd kisi-
tehistoriassa ei pyritd esittimidn kisitteitd "ajattomina ja pysyvind, yksiselitteisind
ja yksimielisesti hyviksyttdvina”.?' Téssd kisitehistoria eroaa analyyttisen filosofi-
an kisitetutkimuksesta. Samalla se eroaa myos amerikkalaisen Arthur Lovejoyn
(1873-1962) luomasta aatehistorian teoriasta, jonka peruskisite on erdinlainen
historiaton ja muuttumaton, alkuaineen kaltainen yksikkoidea. Lovejoy tuntuu
vihittelevin historiallisen tapahtumisen sijoittumista aikaan ja paikkaan. Yksik-
koideoiden mairittely ja tunnistaminen ei ole selvii. Lovejoy painottaa historian
jatkuvuutta. Hinen mukaansa useimmat uudet ideat ovat vanhojen yhdistelmii
tai muunnelmia. Kaikkiaan kritiikkida Lovejoyn teoriaa kohtaan on ollut niin pal-
jon, ettd hinen yksikkoéideansa voi katsoa tulleen hylatyksi.

Yksi mahdollisuus oli Kuukkasen mukaan seurata Skinnerid ja Michel
Foucault’ta (1926-1984), joiden mielestd oli mielekkiintd keskittyd toimijoi-
den tarkoituksen ja toiminnan tutkimiseen ja hylitd kisitteen tai idean miairitte-
ly. Kisite- tai aatehistoriaa ei tillainen ajatus kuitenkaan korvaa. Skinnerin oma
kantakaan ei ole lopulta ollut kategorisen jyrkki, mutta hin perusteli kantansa

kasitteiden kdyton, ei kisitteiden historiaksi. Joka tapauksessa siinakin kisitteet eli

29 Gadamer 1996, 6.
30 Gadamer 1996, 6-8,10-11.
31 Hyvarinen ym. 2003, 10; Kuukkanen 2006, 1.
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jotkut tiedolliset peruselementit ovat keskeisid. Kuukkanen arveli, ettd Skinnerin
kielteisyys johtuisi analyyttisessi filosofiassa harjoitettua kisitteiden miarittelyd
kohtaan tunnetusta vastenmielisyydestd.*?

Keskusteluun on noussut myos perheyhtiliisyyden kisite. Se merkitsee, ettd
tietyn kisitteen eri ilmentymit vain muistuttavat toisiaan, jolloin voidaan hy-
vin kuvata epdjatkuvuuksia kisitteen historiassa ja keskittyd sithen, miten ihmiset
menneisyydessd ajattelivat. Kisitteen perheyhtildisyys voisi tehdd sen tarkas-
telun mahdolliseksi, vaikka kisiteketjun alku- ja loppupdi eivit juuri muistut-
taisi toisiaan. Perheyhtildisyys on lainaa Wittgensteinilta. Kuukkanen kritisoi
kuitenkin perheyhtildisyyden kisitettd ajattelun historian perusyksikkoni hyo-
dyntivid kognitiivista tieteenhistoriaa ja filosofiaa siitd, ettd ne tukevat epdjatku-
vuuden kuvaamista ja sellaisena yksipuolista ja historiallisesti epdinformatiivista
historiankirjoitusta.*

Kuukkanen haki vastausta kysymykseensi yhdistimilld Lovejoyn teoriaa seki
perheyhtildisyyden kisitettd kidyttavad kognitiivisen tieteenteorian ja filosofian
teoriatraditioita. Edellinen tahdentdi, ettd jos puhutaan samasta kisitteestd tai sen
variaatioista, on olemassa jokin kisiteydin, vaikka se ei mairittdisikdan kisitet-
td. Perheyhtildisyyskasitteen avulla voidaan kuvata kisitteen muutosta ja havaita,
ettd toisiinsa linkittyneet ja toisiaan seuraavat kisitteet eroavat toisistaan nimen-
omaan kisitteelliseltd sisilloltadn. Tietyn kisitteen kisitehistoria tai historia tuon
kisitteen eri variaatioista edellyttivit siten jaettua kisiteydintd.*

Tétd ajatusta on suhteellisen helppoa soveltaa diakoniaan tai diakon-alkuisiin
sanoihin, mutta my®ds sellaisiin sanoihin kuin sosiaalinen, hoitaminen, huolenpi-
to, kohtaaminen tai sielunhoito, joiden kohdalla voidaan nihdi merkityksen osal-
ta kontekstista riippuvaa perheyhtiliisyyttd.

Tidmin tutkimukseni lihtokohta on vuonna 2014 alkaneessa kirkkohistorioit-
sijoiden hankkeessa, jossa oli tarkoituksena julkaista samassa kokoomateoksessa
keskeisten kirkkohistorian kisitteiden historiaa valaisevia artikkeleita. Kyse oli ki-
sitehistoriasta, siis kdsitteen ilmenemisestd ja sen sisillon, merkityksen ja kiytén
kehityksestd ja muutoksista. Olennainen rajaus oli pitdytyminen kisitteen kiyton
ja merkityksen muutoksiin suomalaisessa kulttuurissa ja kieliympiristdssd, ei laa-

jemmissa kansainvilisissd yhteyksissa.

32 Kuukkanen 2006, 7-8.
33  Kuukkanen 2006, 6-14.
34 Kuukkanen 2006, 14-15.
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Alun perin ajatuksena oli laatia kisitehistoriaa hyédyntivi yleistajuinen teos
kirkkohistoriasta ennen muuta opettajien ja toimittajien kdyttoon. Ajatus yleista-
juisesta tietokirjasta muuttui vihitellen tutkimusartikkeleista koostuvaksi tieteel-
liseksi teokseksi.

Minut kutsuttiin laatimaan kisitehistoriallinen artikkeli sanasta diakonia ja
sen johdannaisista. Kirjoittajajoukon kesken tavattiin joitakin kertoja, mutta han-
ke keskeytyi. Uusi vaihe alkoi vuonna 2018, kun kirkkohistorioitsija Ilkka Huhta
otti vetovastuun. Osa artikkeleista oli tdlldin jo lihes valmiina, mutta kokooma-
teos ei vield valmistunut.

Artikkelini diakonian kisitteestd Suomessa valmistui kankeasti. Kisitehistori-
allisen menetelmin soveltaminen oli vaikeaa. Ty oli jatkuvasti kesken, artikkeli
sovittuun pituuteen nihden liian laaja ja sen nikokulma ei pysynyt yksinomaan
kisitteen historiassa. Diakonian kisitteen irrottaminen tapahtumahistoriasta oli
hankalaa.

Koska minun oli ollut vaikeaa keskittdd sanottavaani pelkkdin diakonian ki-
sitteeseen, aloin tutkimusartikkelini kisikirjoituksen pohjalta tyoskennelld pe-
rusteellisemman tutkimuksen aikaansaamiseksi. Laajensin nikdkulmaa toisaalta
niin, ettd en vilttdnyt diakonianhistorian kannalta olennaisten tapahtumien ja
kehityskulkujen kuvaamista, toisaalta toin lukijan nihtiviksi referaatteina aineis-
toa, jonka pohjalta olin tehnyt kisitehistoriallisia padtelmii. Kisilld olevan tutki-
muksen synty perustui ajatukseen, ettd kokoomateos ei valmistuisi.

Vuoden 2019 aikana kuitenkin kuulin, etti kisitehistoriallinen kokoomateos
aiotaan saada valmiiksi ja ettd diakonia-artikkelia odotetaan sithen. Toimittajaksi
Ilkka Huhdan rinnalle tuli vuoden 2020 alussa kirkkohistorioitsija Juha Meri-
liinen. Lopulta teos Kisitehistoria kirkkohistorian tutkimuksessa ilmestyi vuoden
2021 lopulla ja minun artikkelini diakoniasta sen osana.*®

Ty6 laajemman hankkeen hyviksi keskeytyi monia kertoja. Diakonian kisi-
tettd tutkivan artikkelin kirjoittaminen oli niistd vain yksi. Samaan aikaan kir-
joitin paljon muuta. Muuan tydlle tirked kddnne tapahtui vuoden 2019 lopulla.
Esko Ryokkiin tutkimus Aikaansa sidottu diakonia-kisite ilmestyi. Alaotsikkon-
sa mukaan se on “tiedekriittinen yritys ymmairtdi suomalaista diakoniakeskuste-
lua”. Vaikka Ryokkiin tutkimuksen padkysymykset eivit ole samat kuin omani,
hinen pyrkimyksensd suomalaisen diakoniakeskustelun kokonaisvaltaiseen ym-
mirtimiseen diakonian kisitettd tutkimalla tuli niin lihelle diakonian kisitteen

historian tutkimista, ettd minun oli pysihdyttidvd miettimadn tutkimustehtivien

35 Huhta & Merilainen 2021; Malkavaara 2021a.
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yhtildisyyksid ja eroja niissi tutkimuksissa. Minun oli nihtdvi, miten Ryokkiin
tekemai tutkimus voi hyddyntdd omaa tutkimustehtiviini tai miten paljon tutki-
mukset menevit piillekkiin.

Ryokis ilmoittaa tutkimuksensa kohteeksi ilmion nimeltd ”diakonian ym-
mirtdminen”. Timin ilmién ymmirtiminen on hinen mukaansa metataso,
joka pohjautuu siihen, mika sisilt ”diakonialle” on annettu, ja ndin ”diakonian
ymmirtiminen” on ollut sidoksissa puolestaan itse diakonian ymmartimiseen.
Vaikeatajuisessa mairittelyssdan Ryokids esittdd, ettd selvittdessddn “diakonian
ymmirtimisen” ilmiotd han tuckii sitd, “ettd diakonia-sanat on tulkittu tiettyind
aikoina tietylld tavalla”.

Edellinen tehtivinilmoitus merkitsee, ettd Ryokis tekee diakonian kisitehis-
torian tutkimusta. Vaikeaksi sen tekee lihinnd lainausmerkeilld merkityn ”dia-
konian ymmirtimisen” hahmottaminen. Silld hin tarkoittaa varhaisen kirkon
diakonian kuvauksia ja ymmartdmistd diakoniakirjallisuudessa. Hin toteaa, ettd
”diakoniaa kisittelevd keskustelu pohjautuu lihes poikkeuksetta nikemykselle,
ettd diakoniassa on kysymys varhaisen kirkon esikuvan tai toimintamallin mu-
kaisesta toiminnasta.” Avain Ryokkiin tutkimuksessa on yhdyssana ”diakonia-
sanat”. Silld hin viittaa australialaisen eksegeetin John N. Collinsin vuonna 1990
julkaisemasta viitoskirjasta lihteneeseen tutkimussuuntaan ja sen nikemykseen,
ettd Uudessa testamentissa ja varhaisessa kristillisyydessd sanan diakonia ja sen
eri johdannaisten merkitys on muuta kuin mité kirkon diakoniatydssi on yli 150
vuoden ajan ajateltu sen tarkoittavan. Tétd Ryokds kutsuu Collinsin diakoniapa-

radigmaksi.’” Johdannossaan Esko Rydkids pohtii:

Collinsin teesien jilkeen on syyti kysyi uudelleen, miti diakonia oikein
on. Meilli on ollur ikiin kuin selked, aihepiirin 1900-luvun kirjallisuu-
dessa moneen kertaan mdiritelty ja toistettu kisitys diakonian varhaiseen
kirkkoon perustuvasta laupiaasta ja nykyiseen kirkolliseen diakonian vir-
kaan liictyvisti sisallostd, mutta kun katsoo lihteitd, nousee epdvarmuus
pintaan. Nyt on syytd kysyd, mitd me oikeasti tiedimme varhaisen kristi-
kunnan tilanteesta. Mitd lihteet kertovat ja mitd kaikkea pystytiin doku-
menteista osoittamaan? Miti diakonit ja diakonissat tekivir silloin ja mitd

heilti odotettiin®®

36 Ryokas 2019,17.
37 Ryodkas 2019,17-18.
38 Ryodkas 2019, 14-15.
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Esiymmairryksend Ryokkailld on ajatus, ettd diakoniaa kisittelevissd 1800-lu-
vun ja sitd myShemmissi kirjallisuudessa on runsaasti sekaannuksia ja ettd dia-
konia on saanut lukuisia eri merkityksid, koska raamatullista, eksegeettistd
argumentaatiota on vien vikisin sovitettu yhteen opillisten linjausten kanssa tar-
kemmin vélittimittd historiallisista dokumenteista”. Ryokis pohtii esitysten ris-
tiriitaisuutta ja epdjohdonmukaisuutta ja pohtii, voidaanko kisitteiden erilainen
ymmirtimistapa johtaa joistakin tekijoistd.”

Tarkemmassa tutkimusaiheensa ja tutkimusprosessinsa kuvauksessa Ryokis te-
kee rajauksia. Hin toteaa, ettd diakoniaa kisittelevi keskustelu pohjautuu ”lihes
poikkeuksetta nikemykselle, ettd diakoniassa on kysymys varhaisen kirkon esiku-
van tai toimintamallin mukaisesta toiminnasta”. Sen takia hinen lihtokohtanaan
on varhaisen kirkon diakonian ymmairtiminen ja siksi hin paneutuu Uuden tes-
tamentin ja varhaisen kirkon tekstien tulkintaan suomalaisessa diakoniakirjalli-
suudessa. Tétd kirjallisuutta hin ilmoittaa tarkastelevansa Collinsin edustaman
diakoniaparadigman valossa. Kirjassaan hin tutkii, onko kirjallisuudessa esiinty-
nyt diakonian yksipuolista ymmartimistd. Jos hin on sellaista tunnistanut, hin
toteaa kysyvinsi, miksi diakonian loydettyd yksipuolista ymmirtimistd on ta-
pahtunut ja miti siitid voi oppia.*

Ryokis siis analysoi sitd, miten lihdekirjallisuudessa kiytetddn lihteitd sekd
sitd, miten lihdekirjallisuudessa argumentoidaan.*!

Diakonian ja sen johdannaisten suomalaisen tulkintahistorian tutkimukses-
saan Ryokis ilmoittaa tarkastelevansa, “milld tavalla ryhmin sanat on ymmarretty
ja milld tavalla ilmaisun saama sisiltd on linkitetty varhaisen kirkon aineistoon”.*?
Virkkeen alkuosa, joka koskee diakonian ja sen johdannaisten kiyttod, sisiltod ja
ymmirtimistd, tuo Ryokkddn tutkimuksen lihelle omaa kisitehistoriallista tut-
kimustani. Sen sijaan mini en tutki kisitteiden yhteyttd varhaiseen kristilliseen
perinteeseen vaan kisitteiden merkityshistoriaa suomalaisessa ymparistossa.

Ryokkiin mukaan 1800-luvulla sanaan diakonia kytkettiin sisilt6jd, jotka ny-
kyisen tutkimuksen mukaan eivit olleet “oikeita”, eivit ainakaan perusteltuja.
Ajatuksen mukaan ikdin kuin viisaampaa olisi ollut pitdytyd Uuden testamentin
ja varhaisen kirkon kisitteelle antamissa sisdlloissa. Tdmi kohta Ryokkdidn tut-
kimuksessa aiheuttaa huutomerkin. Ry6kis ei siis etene historiallisesti eikd tutki

sitd, miten kisitteiden sisilté on vuosisatojen mydtd muuttunut orgaanisesti, vaan

39 Ryokas 2019, 16.
40 Ryokas 2019, 18-20.
41 Ryokas 2019, 24-25.
42 Ryokas 2019, 20.
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hin tarkastelee lihteidensi sisaltdd vertaamalla niité sithen "oikeaan” sisiltd6n, jo-
hon olisi ollut "viisaampaa pitdytyd”. Ryokkiin tutkimuksen piididea on anakro-
nistinen. Hin kiyttdd nykyajan tietoa ja ymmirrysti lihtokohtana vanhempien
lihteiden tutkimiseen.

Kisitehistoriallinen tutkimus etenee toisin. Se seuraa eri vuosikymmenilld syn-
tyneitd ldhteitd ja etsii vaikuttavia kulminaatiopisteitd, joissa kiyty keskustelu tai
julkaistut dokumentit ilmaisevat muutosta kiytetyn kisitteen kiyttotavassa ja
sisallossa.

Ryokkain mukaan 1800-luvulla diakonian seki samalla diakonin ja diakonis-
san kisitteiden pddsisiltd avautui lauseesta ”diakoni on lihimmiisen noyri autta-
ja” (tai diakonia on lihimmiisen noyrid auttamista), kun taas 1990-luvulta alkaen
niille sanoille kiteytyi varsin toisenlainen “oikea” tulkinta: "diakoni on yksi seura-
kunnan avustava johtaja”. Ryokis kutsuu tdtd itsekin karkeaksi yleistykseksi, mut-
ta se ilmentii ajatusta hyvin.*

Thomas Kuhnin (1922-1996) paradigmateoriaa hyddyntien Ryokis toteaa,
ettd tieteelld on taipumus rakentaa aikaisemman tutkimuksen varaan ja synnyt
tdd linjaus, paradigma, jota ei varsinaisesti epdilld. Jos prosessi lihtee virittymiin
johonkin suuntaan ja uusien tuloksien mukaan virittyminen lisidntyy, tuloksena
voi olla sisdisesti ristiriitainen ja heikosti perusteltavissa oleva ajatusmalli. Diako-
nian kohdalla on hinen mukaansa tapahtunut todennikéisesti juuri ndin. Hi-
nen mukaansa diakonian kansainvilisessd tutkimuksessa ollaan vaiheessa, jossa
aikaisempi tutkimustieto on monin paikoin kyseenalaistettu ja uutta paradigmaa
esitelty, joten timin hetken tilanteelle ominaista on epdjatkuvuus. Samalla siitd
seuraa, ettd “kaikkeen aikaisempaan tietoon diakoniasta on syyti suhtautua hy-
vin kriittisesti”.**

Minun kisitehistoriallinen tutkimukseni koskee pitkii, jopa 170 vuoden mit-
taista ajanjaksoa. Ryokkadn tarkoittaman paradigman muutoksen nikokulmasta
tutkittava ajanjakso kisittdd 1990-luvulle saakka vain vanhan paradigman aikaa.
Ryokkdin mukaan tuona aikana diakoniasta syntyneeseen tietoon olisi suhtau-
duttava kriittisesti. Késitehistoriallinen tutkimus ei kuitenkaan piiti etukiteen,
milloin jonkin kisitteen kiyttotapa ja merkitys olisivat vddrid tai oikeita, vaan se
pyrkii vain selvittimain, millaisia ne ovat olleet, joten Ryokkddn ehdottama eri-

tyinen kriittisyys ei liene tarpeen.

43 Ryokas 2019, 20-21.
44 Ryokas 2019, 21-22.

-34 -



Diak

Niin laaja kuvaus Esko Ryokkidin kirjan tutkimustehtivistd ja siihen sisilty-
vistd rajauksista on paikallaan, koska se tulee lihelle omaa tutkimustani, ilmestyi
ajallisesti sitd lihella ja kuvaa erinomaisesti sen ristiriitaisen tilanteen, joka diako-
nian kisitehistoriaa tutkivalla on edessddn.

Diakonian ja sen lihikisitteiden kdyton ja merkityksen kehityslinjoja on mah-
dollista kuvata, mutta mitd lihemmiksi nykyaikaa tullaan, vaikeudet my®és li-
sddntyvit. Tami johtuu esimerkiksi siitd seikasta, joka Esko Ryokkidilld on ollut
lihtokohtanaan, mutta myos muista syistd. Suomalaisessa keskustelussa ollaan
vield ainakin 2020-luvun alussa tilanteessa, jossa 1990-luvulla alkaneen diakoni-
an kisitteen uudelleentulkinnan vastaanotto on kesken, minki takia tutkimuksen
huomio kiinnittyy niin paljon juuri sithen. Diakonian kisitteen sisillon ja mer-
kityksen muutoksen tarkastelua joudutaan tutkimuksessa tarkentamaan 1990-lu-
vulta alkaen. Se lienee perusteltua kaikista niistd syistd, joita esittelin Ryokkiin
teokseen nojautuen.

Collins-keskustelu ei ole ollut ainoa muutoksia aiheuttanut tekiji. Diakonian,
diakoniatyon, diakoniakoulutuksen ja diakoniatutkimuksen seki diakoniaan liit-
tyvin virkakeskustelun alueella on 1990-luvulta lihtien tapahtunut huomattavan
paljon ja samoin aineistoa on syntynyt paljon, joten tutkimusotetta on myds niis-
td syistd mielekistd tarkentaa.

Joissakin aikaisemmissa tutkimuksissani olen esitellyt Collinsin jilkeisen tut-
kimussuunnan etenemisti ja seurausvaikutuksia Suomessa.” Niissd olen toden-
nut, ettd diakonian kisitteelld on suomen kielessd vakiintunut sisiltd ja ettd sitd
kdytetddn yleensid sen protestanttiseen teologiaan vakiintuneessa sosiaalis-karita-
tiivisessa merkityksessd. Sana on tarkoittanut kristillisen uskon perustalta nouse-
via hyvii tekoja, lahimmiisen auttamista, tukemista, huolenpitoa ja hoivaa, mutta
myds yhteiskunnallista vaikuttamista huonoissa, epdoikeudenmukaisissa tai sorta-
vissa elinoloissa eldvien puolesta.

Olen korostanut aiemmissa tutkimuksissani, miten tutkijat ovat yksimieli-
sid siitd, ettd alkukirkon diakoniaa ei voida lihestyd 1800-lukulaisen tulkinnan
kautta filantrooppisena toimintana. Siini olen kuitenkin haksahtanut, kun olen
lihtenyt monien muiden kirjoittajien lailla tarjoamaan diakonian uusitestamen-
tilliseksi merkityssisalloksi kirkon yhtd ulottuvuutta ja sen tuntomerkkii. Se on
my0s anakronismi, mydhemman ilmion selittimistd aikaisemmalla. Uuden tes-

tamentin aikana ei ollut kirkkoa eika kirkko-oppia, kirkkoa selittivii teologiaa.

45 Malkavaara 2008, 9-13; Malkavaara 2015, 12-16; Malkavaara 2020a, 32; Malkavaara 2020b, 329,
333; Malkavaara 2021a, 153-154, 156.
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John N. Collinsin ja hinestd alkaneen tutkimussuunnan tuloksia ja niiden
vaikutuksia olen luonnehtinut sanoilla “selventivi ja nolo”.*® Se on kuultu vihit-
televiksi, ja timi kritiikki minun on kuultava ja vastattava siihen. Selventivilld
olen tarkoittanut tutkimustulosten merkitysti ja olen halunnut osoittaa arvosta-
vani oikean tiedon tirkeyttd. Nololla olen tarkoittanut hélmistyneisyyttd siitd,
ettd vuosien ajan on kuljettu ikddn kuin viirien opasteiden ohjaamina, ja nyt se
on paljastunut.

Vihittelevyys paljastuu ajatuksesta, johon vuonna 2008 julkaisemassani artik-
kelissa paitin post-Collins-keskustelun vaikutusten kuvauksen. Pidin esiin nostet-
tuja ongelmia lihinna kielellisind tai semanttisina, mik3 tarkoitti niiden pitimistd
suhteellisen vihipitdisind. Se taas johtui siitd, ettd olin valmis toteamaan, ettd
pohjoiseurooppalaisessa protestanttisessa kontekstissa sanan diakonia merkityssi-
siltd yksinkertaisesti on sosiaalis-karitatiivinen.?

Vuonna 2015 ajatukseni olivat muuttuneet jonkin verran, mutta edelleen olin
epdvarma esiin nostettujen kysymysten mittakaavasta. Esitin, ettd Collinsin ajat-
telu ei poikennut diakonian tulkinnan vanhasta valtavirrasta niin paljon kuin
jotkut tutkijat ovat viittineet. Kirjoitin, ettd opetuslasten Apostolien tekojen kuu-
dennen luvun alussa tarkoittama tehtivi tai velvollisuus oli Collinsin mukaan
juuri diakonia, jonkun valvonnassa suoritettava julkinen tehtivi. Luonteeltaan se
oli péivittdistd palvelua ja poikkesi apostoleille annetusta kokonaisvaltaisesta teh-
tdvistd, joka oli voimassa “maan 3iriin saakka”. Collinsia seuraten totesin, ettd
Luukas oli kiinnostunut kuvaamaan kristillistd yhteisod, mutta teksti ei antanut
paljon tietoa siitd, miten huolenpito leskistd oikeasti tapahtui. Korostin Collinsin
tarkoittaneen, ettei Luukasta tapahtuman kertojana kiinnostanut niinkiin ruo-
ka-avun rehti jakaminen vaan edistyminen evankeliumin levittdmisessd, minkd
osoittavat titi seuraavat kuvaukset.*s

Collinsin ja hintd seuranneen tutkimusuoman tuloksien pohjalta esitetyn kri-
tiikkin ja oman pohjoiseurooppalaisen luterilaisen tai protestanttisen tulkinta-
praksiksen vilille olen etsinyt jonkinlaista sovittelua tai harmonisointia. Totesin
Collinsin tihdentineen, ettd diakonia merkitsi palvelua sekd antiikin kreikassa
ettd varhaisessa kristillisessd kirjallisuudessa. Kristillinen tulkinta oli kaventanut
sanan merkityksen oman kehityksensi my6td. Uuden testamentin teksteissi dia-

konialla ei ollut kuitenkaan kristillistd erityismerkitystd.%

46 Malkavaara 2008, 11.
47 Malkavaara 2008, 13.
48 Collins 1990, 230-231, 329; Malkavaara 2015, 12-13.
49 Malkavaara 2015, 12.
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Collinsin analyysi opetti tuolloin kirjoittamani mukaan varovaisuutta Uuden
testamentin lukemisessa. Hinen kriittinen tutkimusty6nsi oli edistinyt kriittis-
td ajattelua ja osoittanut kisitteiden kiyttoon liittyvin anakronismin vaaran. Oli
enemmin kuin tavallista, ettd myohemmin ajan ajattelutavan tai kisitteen merki-
tyksen avulla tulkitaan aikaisempaa aikaa. Kuvasin, miten Collins ilmaisi selvin
vastalauseensa sille, ettd varhaiskirkossa kiytetty termi vastaisi nykyisid sosiaali-
tyon tai sosiaalisen avun tai hoitamisen ilmauksia. Hin piti sanan nykyistd kiyt
tod vadrinkisityksend.

Sovittelupyrkimykseni paljastuu seuraavasta lauseesta. “Tdamid on luonnolli-
sesti jyrkkd kanta, koska kisitteilld ja niiden kiyt6lld on omat kehityskaarensa.”
Pidin kuitenkin selving, ettd Uuden testamentin kirjoituksissa ja muissa alkukir-
kon teksteissd diakonialla tarkoitettiin jotakin muuta kuin lithimmaisenrakkau-
den kdytinnollistd ja organisoitua toteutumista. Harmonisoinnin halua osoitti
timin jatkeeksi kirjoittamani lisdys, ettd kirkon kisitteend diakonia tarkoitti juu-
ri sitd ja ettd timi merkityssisiltd nousi vuosisataisesta ja syviddn juurtuneesta
perinteestd.”

Ajatukseni ndyttdd sekd vuonna 2008 ettd vuonna 2015 julkaisemissani tutki-
muksissa olleen melko samantapainen. Olisin voinut hyviksyd miaritelmin, jon-
ka mukaan historiallisesta kehityksestd johtuvista syistd suomalaisessa kielellisessd
ja kulttuurisessa ympiristdssd ennen muuta kirkollisena kisitteend tunnetulla sa-
nalla diakonia on lihinni karitatiivis-sosiaalinen merkityssisilto ja se tarkoittaa
kristillisen uskon motivoimaa huolenpitoa, auttamista ja sosiaalista vastuuta.

Esko Ryokis on nostanut vuonna 2019 ilmestyneen kirjansa johdannon al-
kuun lainauksen vuonna 2007 Kristillisen kulttuuriliiton tiedeklubissa pitdmas-
tdni esitelmisti, joka oli vuosien ajan julkaistuna yhdistyksen internet-sivulla,
mutta on sittemmin sieltd kadonnut. Siind olin todennut: *Tutkijan viileydelld
voisi siis sanoa, ettd karitatiivinen diakonia perustuu kisitteelliseen viaringymmair-
rykseen, joka on tapahtunut vilpittdmisti ja hyvissi tahdossa.”' Lause osoittaa,
ettd olin tullut vakuuttuneeksi Collinsin ja hinen seuraajiensa tutkimustuloksis-
ta, mutta olin valmis harmonisoimaan erilaisia kisityksid ja pitimddn kiinni siitg,
ettd vakiintuneelle tavalle kdyttdd diakoniaa lahimmaisistd huolehtivan kristilli-
sen palvelutyon nimitykseni ei tarvitse tehdd mitdan.

Varsinkaan vuonna 2015 en ollut halukas mairittelyihin, vaan ajatukseni oli

avoimempi ja selkedsti kisitehistoriallinen: "Koska kyseessd on kisite, jolla on

50 Malkavaara 2015, 15-16.
51 Malkavaara 2007c; Rydkas 2019, 12.
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kristinuskon piirissi 2000-vuotinen historia, tissi tutkimuksessa ei olla niinkdin
kiinnostuneita siitd, mikd on diakonian tai diakoniviran “oikea ja alkuperdinen
tulkinta” kuin siitd, mitd se on kussakin historian vaiheessa merkinnyt.”

Erikseen tihdensin vuonna 2015 ja tihdennin vieldkin, ettd sosiaalinen vastuu
ja vihiosaisista huolehtiminen ovat olennainen osa kristillistd uskoa ja elimia.
Lihimmaiisenrakkauden korostus on keskeinen Uudessa testamentissa ja Jeesus
Nasaretilainen on syvillinen rakkauden opettaja. Se ei katoa mihinkiin, vaikka
diakonialla ei viitattaisikaan suoraan lihimmaiisenrakkauteen.

Olen eritellyt omaa rooliani ja aikaisempaa asennoitumistani, koska huomaan
sen muuttuneen aiempaa avoimempaan suuntaan. Yksi syy liittyy kehitykseen
Ruotsissa. Ruotsin kirkossa tehtiin ylldttdvin nopeita ja syvillisid johtopditoksid
Collinsin ja hintd seuranneen tutkimussuunnan tuloksista, ainakin jos otetaan
vakavasti Ruotsin kirkon piispojen diakoniakirjeen Ett biskopsbrev om diakoni si-
sdltd vuodelta 2015. Siind otetaan post-Collins-keskustelu vakavasti ja osoitetaan
diakonialle laajempia sisilt6jd.”

Kiinnostavasti suomalainen eksegeetti Kari Latvus on Ruotsin piispojen kir-
jassa tirked auktoriteetti sanomaan, ettei Uuden testamentin diakoneilla ollut eri-

tyistd diakonista vastuuta:

Exegeten Kari Latvus har gétt igenom de beligg av diakon som tjinst eller
dmbete som finns i Nya testamentet och i fornkyrkliga skrifter. Hans en-
tydiga resultat ir att det inte finns ndgot som tyder p4 att de diakoner som
nimns hade négot sirskilt karitative ansvar. Ocksd Collins och Hentschel

stoder denna slutsats.

Saman kirjan mukaan lihteet antavat vaikutelman, ettd diakonit oli valtuu-
tettu julistamaan tai hallinnollisiin tehtdviin. Piispojen kirjan mukaan Latvus
tarkoittaa, ettd varhaisessa kirkossa huolehdittiin kdyhisti ja sairaista, mutta juu-
ri diakoneilla ei ollut tdssd erityistd roolia. Téstd kaikesta tehddin kirjassa johto-
paitds: "Olettamus, ettd nuoren kirkon diakonaatilla oli alun perin karitatiivinen

tehtivi, ei ndyti pitivin. 7

52 Malkavaara 2015, 16.
53 Ett biskopsbrev om diakoni 2015.
54 Ett biskopsbrev om diakoni 2015, 80, 86.
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Suomalainen diakonian tutkimus

Esko Ryokkiddn kirjassa Aikaan sidottu diakonia-kisite on kaikkiaan kuusi pdi-
lihdettd, joille hin asettaa tutkimuskysymyksensi ja joita hin tutkii tarkasti.
Lihteiden joukossa on yksi teos kuudelta suomalaiselta eri aikakausien diako-
niavaikuttajalta, Gustaf Johanssonilta, Otto Aarnisalolta, Lina Snellmanil-
ta, Eino Sormuselta, Arvo J. Laajarinteelti ja Erkki Kansanaholta, seki lisiksi
1990-luvun alussa ilmestynyt diakonian oppikirja Hoivatkaa toinen toistanne. Lo-
pussa hin arvioi myos Jari Jolkkosen ja Kari Latvuksen kisityksid heiddn julki-
sen keskustelunsa perusteella.”

Ryokkdin tutkimus on yli 300-sivuinen kirja, mutta vastaavantyyppistd, op-
pikirja oppikirjalta etenevid menetelmid on suomalaisista diakoniatutkijoista
soveltanut pienimuotoisemmin my6s dosentti Kari Kopperi. Diakonia-lehdessi
vuonna 2015 Kopperi julkaisi ensin lyhyen katsauksen suomalaiseen diakonian
teologiaan. Siind hin esittelee suomalaisen diakonia-ajatuksen historiallista lin-
jaa etsimilld nimenomaan diakonian oppikirjoissa ja vastaavissa ilmenevid nike-
mystd diakoniasta. Hin on kiinnostunut lihinni siitd, mitd diakonia on ja miksi
diakoniaa tehddin. Koska suomalaisia diakonian oppikirjoja on vihin, aineis-
to on suurelta osalta sama kuin Ryokkailld. Otto Aarnisalon, Lina Snellmanin,
Eino Sormusen ja Arvo Laajarinteen jilkeen Kopperi nostaa esiin vuonna 1970
laajan diakoniamietinnon sivutuotteena syntyneen artikkelikokoelman Diakonia
Jja muuttuva yhteiskunta ja siihen sisiltyneen John Vikstréomin artikkelin Diako-
nia ja diakonian virka teologian nikokulmasta. Timin jilkeen hin etenee Erkki
Kansanahon ja Pentti I. Hissan oppikirjaan Palveleva kirkko, sitten sitd seuran-
neeseen, painotukseltaan nimenomaan diakonian teologian oppikirjaan Hoivat-
kaa toinen toistanne, vuonna 2002 ilmestyneeseen Diakonian kdisikirjaan, vuonna
2007 julkaistuun Kari Latvuksen ja Antti Eleniuksen toimittamaan teokseen
Auttamisen teologia ja lopuksi vuonna 2012 ilmestyneeseen oppikirjaan Kantakaa
toistenne kuormia.>®

Seuraavana vuonna 2016 Kari Kopperi julkaisi Diakonian tutkimus -aikakaus-
kirjassa samaan tutkimuskysymykseen perustuvan laajemman katsausartikkelin,
jossa hin kasitteli samoja teoksia kuin Diakonia-lehden artikkelissa, mutta mys
joitakin muita diakonian oppikirjoja tai niihin vertautuvia teoksia. Niitd ovat

Toivo Laitisen ja Lauri Tuomen Palvelkaa toisianne vuodelta 1950, Kai Hent-

55 Ryokas 2019.
56 Kopperi 2015, 6-10.
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tosen Voiko sen tehdi toisinkin vuodelta 1997 ja Esko Ryokkiin kirjan Kokonais-
diakonia vuodelta 20006.

Katsauksessaan Kopperi toteaa suomalaisen diakonian muuttuneen perusteel-
lisesti. On tullut selviksi, ettei ole vain yhtid perusteltua nikemysti diakoniasta tai
diakoniaty6n sisillostd. Diakonian perustelu on vuosien varrella muuttunut niin,
ettd varhaisimpina vuosina vedottiin Raamattuun, erityisesti Uuden testamentin
esimerkkiin, Jeesuksen asettamaan kiskyyn rakastaa lihimmaiistd, kristilliseen
rakkauteen sekd erityiseen palvelun virkaan. Myshemmin painotus on 7siirtynyt
luomisen teologiaan, Jumalan valtakuntaan ja kirkon tehtiviin, kultaisen sdin-
n6n mukaiseen lihimmaiisenrakkauden vaatimukseen seki kontekstista nouseviin
tehtdviin”. Jalkimmaisessd nikemyksessd kirkon diakonia ja yleisinhimillinen aut-
tamistyd kohtaavat toisensa.””

Aineistonsa perusteella Kopperi katsoo diakoniakisityksen olevan edelleen
prosessissa. Han 1oytdd siitd kaksi peruslinjaa, jotka ovat voimassa ja nikyvissi.
Toinen niistd on 1800-luvun diakoniaherityksessd syntynyt kirkon kiytinto, joka
on levinnyt ja laajentunut yhdeksi nykyaikaisen kirkon toimintamuodoksi. Toisen
mukaan diakonia hahmotetaan osaksi kirkon olemusta ja kristillisestd lahimmai-
senrakkaudesta kumpuavaa kokonaisuutta. Se ei vaikuta vain diakoniatydksi kut-
sutussa toiminnassa vaan myds sielunhoidossa, kirkon yhteiskunnallisessa tyossi,
kasvatustoiminnassa, jumalanpalveluselimissd sekd muussa hengellistd ja inhi-
millistd elimai tukevassa toiminnassa.*®

Diakoniatutkimuksen kannalta tirkeitd voivat olla my®s sellaiset teokset, joi-
hin ei pinnalta katsoen olettaisi vilctimictd sisiltyvin mitddn kovin painavaa
diakonian kannalta. T4llaisia on monia. Tuoreimpia sellaisista on Hannu Mus-
takallion kaksiosainen Oulun seurakuntahistoria Seurakunta Pohjois-Suomen
keskuksessa 1 ja 2 (1870-1905 ja 1905-1945). Vaikka nikékulma on koko ajan
Oulussa, Mustakallio esittdd diakoniasta paljon yleispitevid uutta tietoa.”

Toinen tuore tirked teos diakonian tutkimuksen, jopa diakonian kisitteen tut-
kimuksen kannalta on keviilld 2022 ilmestynyt Kari Kopperin ja Risto Saari-
sen Lisndoleva Kristus — Tuomo Mannermaan koulu teologian ja kirkon asialla. Sen
melko laajat diakoniaa kisittelevit osiot ovat padosin Kari Kopperin kirjoittamia.

Kirja antaa perusteellisen kuvan Tuomo Mannermaan (1937-2015) ja hinen op-

57 Kopperi 2016, 136.
58 Kopperi 2016, 137.
59 Mustakallio 2020a ja Mustakallio 2020b.
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pilaidensa vaikutuksesta viime vuosikymmenien diakonia-ajattelun kehitykseen,
mutta luo taustaa jo sitd varhaisempiin aikoihin.®

Kokonaisvaltaisia diakoniailmién tutkimuksia Suomessa on ilmestynyt vihin,
ja kenties sitikin vihemmin diakoniaa kokonaisilmi6ni tarkastelevia teoksia, el-
lei sellaisina pidetd diakonian oppikirjoja, jotka ovat tirkeitd lihteitd tdssd tutki-
muksessa. Yksi uranuurtaja oli Kai Henttosen (1950) vuonna 1997 ilmestynyt
kirja Voiko sen tehdi toisinkin — Diakoniatieteen lihtokohdat ja valinnat. Niin kuin
alaotsikko osoittaa, se oli tarkoitettu perustaksi itsendiselle diakoniatieteelle, jon-
ka tietoteoreettisia edellytyksid kisitelliin Henttosen teoksen lisiksi esimerkiksi
Lahden diakoniainstituutin 2000-luvun alussa julkaisemissa Anno Domini -kir-
jasarjan monissa artikkeleissa seki esimerkiksi Kjell Nordstokken teoksessa Libe-
rating Diakonia.®"

Henttonen on valikoinut teokseensa paljon nikékulmia. Sen teoreettinen poh-
ja on moninainen mutta samalla melko hajanainen. Ylldttavisti diakonian raama-
tullinen pohja esitellian melko kapeasti ja lyhyesti. Diakonian historialliset linjat
kuvataan saksalaisen kirjallisuuden pohjalta varhaisesta kirkosta aina 1990-luvul-
le, mutta nikokulma on saksalainen tai eurooppalainen. Sen sijaan suomalainen
diakonianhistoria puuttuu kokonaan. Saksalaisen diakonianhistorian kuvauk-
sesta Henttonen etenee laajaan diakonian teologian eri linjojen kuvailuun. Suo-
malaista ajattelua edustaa Tuomo Mannermaan teologian esittely noin viidelld
sivulla. Kirjan loppuosa, noin 200 sivua, on diakoniatieteen teorian rakentamista.

Henttosen kirja® oli pitkdin keskeistd luettavaa diakonia-alalla. Edelleen se on
mielenkiintoinen ja hyddyllinen. T4amai koskee erityisesti sen loppuosaa sen takia,
ettd se tavallaan vanheni, kun diakoniatiede ei saanut Suomessa tuulta siipiensi
alle. Tdma vaihe suomalaisessa diakoniakeskustelussa ja diakonian kehityksessd
tulee epiilemittd aiheuttamaan vield keskustelua. Kirjan kummallinen piirre, sen
irrallisuus suomalaisen diakonian kehityslinjoista, joita ei kisitelld, himmastyttdd
edelleen, niin kuin se himmistytti teoksen ilmestymisaikana.

Historiallisia kuvauksia suomalaisesta diakoniasta on kirjoitettu kuitenkin
runsaasti ja diakonian historiaa on tutkittu Suomessa vuosikymmenten ajan. Par-
haiten on tutkittu diakonissalaitosten ja muiden diakoniainstituutioiden historia.

Niistd on ilmestynyt lukuisia erityistutkimuksia,* mutta myds seurakuntien ja

60 Kopperi & Saarinen 2022.

61  Henttonen 1997; Anno Domini 2001-2009; Nordstokke 2011, 13-39.

62 Henttonen 1997.

63 Kansanaho 1964; Kansanaho 1967; Erkamo 1969; Takala 1999; Mustakallio 200T1; Huhta & Malka-
vaara 2005; Kulhia 2007; Vappula 2009; Kulhia 2012; Jalovaara 2015; Paaskoski 2017.
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hiippakuntien diakoniaa® seki diakonian erityisaloja® on tutkittu runsaasti, sa-
moin myds suomalaisen diakonian ja diakoniatyén juuria ja nykyhistoriaa,* dia-
konian virkaa ja sen muutoksia,” diakoniakoulutusta®® seki diakonian teologiaa ja
diakoniaa opillisena kysymyksend.® Viime vuosina on korostunut empiirinen yh-
teiskuntatieteellisin menetelmin toteutettu tutkimus diakoniaty6n arjesta ja todel-
lisuudesta” sekd eksegeettinen, historiallinen ja sosiologinen tutkimus diakonian
ja diakonin viran alkuperisti ja kisitteestd.”! Marja-Sisko Aalto on laatinut kom-
mentoivan bibliografian suomalaisesta diakoniasta vuosilta 1989-20097* ja Tiina
Ikonen sisillytti viitoskirjaansa suomalaisen diakoniatutkimuksen tyypittelyn.”?
Viitteisiin kokoamani luettelot ovat suuntaa-antavia. Esimerkiksi Diakonian tut-
kimus -aikakauskirjassa vuosien aikana julkaistuista kymmenistd artikkeleista
tdssd otetaan huomioon vain pieni osa.

Diakoniaa kokonaisilmioni on tutkinut dosentti Esko Ryokis, jonka diako-
niaa kisittelevid tutkimuksia on ilmestynyt viidelld vuosikymmenelld. Esimerkki
varhaisesta tutkimuksesta on vuonna 1990 ilmestynyt kirkkovaltuustojen puheen-
johtajille, papeille ja diakoniatyontekijoille lihetettyyn kyselyyn perustunut pie-
nimuotoinen tutkimus Diakonianikemyksemme. Sen pohjaksi Ryokis oli tehnyt
kirjallisuuden pohjalta kolmiosaisen jaottelun, jonka mukaan diakonianikemyk-
sen perustana olisi 1) pietistinen, 2) erityisvirkakeskeinen tai 3) "periluterilainen”
ajattelutapa. Nimitykset eivit ole jidneet elimidin eivitka kyselytutkimuksen tu-

loksetkaan tukeneet jaottelua sellaisenaan, mutta siitd nikyy kokonaisvaltainen

64 Maatta 2004; Rydkas 2005; Rinne 2006; Mustakallio 2009; Wirilander 2011, Jamback 2013;
Penttinen 2018; Mustakallio 2020.

65 Plit 1984; Malkavaara 1997; Malkavaara 2000; Kauppinen-Perttula 2004, Malkavaara 2008; Iko-
nen 2015.

66 Kansanaho 1960; Markkola 2002; Mustakallio 2002; Malkavaara 2002a; Malkavaara 2002b;
Malkavaara 2007a; Malkavaara 2007b; Pessi & Saari 2009; Malkavaara 2011; Malkavaara 2020a.

67 Sihvo 1969; Sihvo 1970; Vikstrom 1970; Toiviainen 1984; Ahonen 1991 Ahonen 2002; Jolkkonen
2008; Kopperi 2009; Pyykkd 2011, Kopperi 2015; Malkavaara 2015; Malkavaara 2020b

68 Ryokas 2000; Malkavaara 2004, Jaaskelainen 2008; Kotisalo 2020; Valtonen & Kajander-Unku-
ri 2020

69 Jarveldainen1977; Jarveldainen 1988; Mannermaa 1984; Mannermaa 1992; Raunio 2007; Kopperi
2016; Valtonen 2020.

70 Kettunen 2007; Gronlund & Hiilamo 2006; Gronlund & Juntunen 2006; Juntunen & Saarela
2009; Hiilamo 2010; Jokela 2011; Juntunen 2011; Hiillamo 2016.

71 Ryokas1990; Kopperi 1999; Raisanen 2002; Myllyla 2004; Latvus 2005; Rydkas 2006; Latvus
2007, Raisanen 2007; Latvus 2008; Latvus 2009a; Ryodkas 2009a; Rydkas 2009b; Rattya 2009
Ryokas 2010; Latvus 2010; Gothoni & Jantunen 2010; Gothdni & Jantunen 2017, Latvus 2011a;
Latvus 2011b; Rydkas 2011; Ryodkas & Tahvanainen 2011; Rydkas 2013; Latvus 2017; Pylvanainen
2017, Rydkas 2019; Rydkas 2020; Rattya 2020.

72 Aalto 2009.

73 lkonen 2015.
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lihestymistapa.”* Jo vuonna 1991 Ryékis periinkuulutti johdonmukaista dia-
konianikemysti.”” Hinen havaintojensa mukaan diakoniakisityksissd oli sisdisid
epijohdonmukaisuuksia.”®

Ryokis jdi pohtimaan teemaansa ja julkaisi esimerkiksi tutkimuksen diako-
niakisitysten yhtildisyyksistd ja eroista Suomessa ja Ruotsissa’” sekid diakonian
miiritelmien kehityksestd saksalaisissa hakusanakirjoissa.”® Ryokis on korosta-
nut diakonian moninaista ilmiasua. Diakoniakisityksid on monia ja monenlaisia.
Diakoniaty® tai uusimuotoinen diakonia on koko olemassaolonsa ajan ollut uu-
siutumisvaiheessa, ja toiminnan takana vaikuttavat periaatteelliset ajatukset ovat
olleet hajanaisia ja moneen suuntaan viitoittavia. Nditd hin ryhtyi tutkimaan pe-
rusteellisemmin ja julkaisi teoksen Kokonaisdiakonia — Diakoniakisityksen opilliset
liittymdt vuonna 2006.”

Ryokkiddn tutkimukset osoittivat, ettd on monta erilaista diakonianikemysti,
jotka nousivat kukin erilaisesta opillisesta ymmartdmisestd, ja niistd puolestaan
johdetaan toisistaan selvisti poikkeavat toimintamallit. Ryokkdin mukaan voitiin
jopa sanoa, ettd “diakonioita oli monta erilaista”. Siitd huolimatta néytti siltd, ettd
kdytinndn toiminnassa erot unohdettiin eikd kdytinndn toiminnassa ilmennyt
opillisia jannitteiti.

Ryokkdian mielestd kyseessi oli ruotsalaisen teologin Sven-Erik Broddin
(1949-) ajatuksen mukaisesti diakonian funktionaalinen miirittely ja sen ym-
mirtiminen toiminnasta kisin. T4td vahvisti hinen mukaansa suomalaisen
diakoniatutkimuksen tarkastelu. Tuore kirjallisuus keskittyi diakoniaty6ksi mai-
ritellyn toiminnan tarkasteluun. Teologian ulkopuoliset nikokulmat painottuivat
eikd diakonian sisillollistd pohdintaa diakonian olemuksen nikokulmasta kisin
juuri kiyty.®

Sama koski pddpiirteittdin kansainvilistd kehitystd. Luterilaisen teologian pii-
rissd oli Ryokkidin mielestd kuluneiden viime vuosikymmenten aikana julkais-
tu vain yksi opillisesti onnistunut diakonian kokonaisesitys, ja se oli Broddin
vuonna 1992 ilmestynyt teos Diakonatet.*' Ryokkiin pdittelyn mukaan 1) arjen

diakoniatyossd sanan "diakonia” sisdlté ymmarrettiin kirjavasti, 2) diakonian teo-

74 Ryodkas 1990.
75 Ryokas 1991,

76 Ryokas 2019, 13.
77 Ryokss1999.

78 Ryokas 2002.

79 Ryokas 2006.

80 Ryokas 2006,10-15.
81 Brodd 1992.
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logian ajan tasalla oleva kokonaisesitys puuttui ja 3) arjen diakoniatydstd puuttui
useimmiten sisdistetty teologinen ja opillinen ajattelu. Niistd syistd hin julkaisi
kirjansa. Ry6kis halusi kuitenkin korostaa, ettd hinen nikoékulmansa poikkesi
Broddin kirkkoa ja kirkon sakramentaalisuutta seki diakoniaa kirkon viran, dia-
konaatin, tehtdvini painottavasta lihtokohdasta. Ryokis pitdd omaa nikemystdin
sitd avarampana. Hin sanoo haluavansa tarkastella, miten uskovat voivat toimia
diakonisesti kirkollisen piirin ulkopuolella. Rydkis pyrki luomaan mallin diako-
niasta ja “luomaan sellaisen johdonmukaisen diakoniakisityksen, joka kattaa niin
toiminnallisen sisillén kuin sen opillisesti keskeisimmit lihtékohdatkin”.®*

Ryokis 16ytdd neljd erilaista mallia: [ihimmiisenrakkausperusteisen mallin,
virkapainotteisen diakonaattimallin, sananteologisen diakonaattimallin ja legalis-
tisen diakoniamallin. Niistd ensimmiinen edustaa perinteistd karitatiivista diako-
nia-ajattelua. Toisessa mallissa painottuvat diakonian missonaarisuus seki kirkon
virka. Sananteologisessa mallissa diakonian virasta tulee osa julistuksen virkaa
ja diakonia osaltaan julistaa Jumalan valtakunnan murtautumista tahin aikaan.
Legalistisen diakoniamallin liht6kohtana on puolestaan Raamattuun sisiltyvi
Jumalan kisky, jota ihmisen tulee totella.®* Ryokis toteaa, ettd mallit esiintyvit
usein sekoittuneina toisiinsa, ja kdytinndssd olennaiseksi erilaisia diakoniakasi-
tyksid erottavaksi piirteeksi muodostuu kysymys siitd, ymmarretainké diakonia
karitatiivisena tehtivini vai missionaarisena virkana.®

Ryokis saa tuloksen, ettd "luterilaiseksi kutsutulle diakoniakisitykselle lihto-
kohdan muodostaa ensimmiinen uskonkappale ja Kristuksen ldsniolo uskovassa
uskon kautta”. Tami muotoilu mydtiilee “suomalaisen Luther-tutkimuksen kou-
lun” eli Tuomo Mannermaan ja hinen seuraajiensa ajattelua. Lihimmiisyys on
Ryokkidin mukaan kaiken keskuksena ja diakoniaa ilmaisuna on tulkittava laa-
jasti.® Tutkimuksessaan Ryokds kisittelee diakonian kehitystd ennen Lutheria ja
reformaatiota ja luterilaisuudessa, suomalaista diakoniakisitystd, sielunhoitoa ja
diakoniaa sekd ekumeenista nikékulmaa diakoniaan. Nikokulmien moninaisuus
lihtokohdissa tuntuu vaikuttavan myos kisittelyssi, eikd kokonaisdiakonian aja-

tus oikein aukea miirittelyistd huolimatta.

82 Ryokas 2006, 16-21.

83 Ryokas 2006, 195-207; Kopperi 2016, 132-133.
84 Ryokas 2006, 210; Kopperi 2016, 133.

85 Ryo6kas 2006, 214.

VA



Diak

2 DIAKONIAN KASITE TULEE
KAYTTOON

Monbijoun kokous 1856

Ensimmaiisen diakonissalaitoksen vuonna 1836 Kaiserswerthin kaupunkiin pe-
rustanut pastori Theodor Fliedner (1800-1864) oli koonnut ideansa sairaan-
hoitajakoulusta monista eri lihteistd. Yksi niistd oli Fliednerin Amsterdamissa
tapaamat reformoitujen seurakuntien ja mennoniittayhteisén diakonit ja dia-
konissat. Varhaisimman diakonialiikkeen keskuksessa olivat diakonissat.

Nykyaikaisen diakonialiikkeen syntyhetkeksi mairitetddn yleensid juuri pie-
tistipappi Fliednerin tekemdi innovaatiota evankelisesta sairaanhoitajakoulusta
ja opetussairaalasta Kaiserswerthin kaupunkiin lihelle Diisseldorfia. Fliedner ei
luonnollisesti lihtenyt tyhjdstd, ja siksi Kaiserswerthin laitoksen perustaminen
oli vain muuan raja. Pietistinen herityskristillisyys oli synnyttinyt 1700-luvulta
alkaen monia sosiaalisen kristillisyyden muotoja. Niihin luetaan myos englanti-
lainen, anglikaanisen kirkon heritysliikkeenid muotoutunut metodismi. Keskei-
seksi diakonia- ja sisilihetysvaikuttajaksi kohonnut saksalainen Johann Hinrich
Wichern (1808-1881) aloitti 1830-luvun alussa tyén hampurilaisten katupoikien
parissa, ja 1832 hin perusti lasten turvakodin ja sen yhteyteen sisilihetyksen
tyontekijoiden oppilaitoksen.

Diakoniaa ja sisdlihetystd ei erotettu toisistaan, ja vastaavia sosiaalisia ja sai-
raanhoidon innovaatioita syntyi koko ajan. Vastuullinen ja lithimmaiisistd huo-
lehtiva kristinuskon korostaminen edusti kirkon uudistusta, mutta se toteutui
yhdistysten ja laitosten perustamisena. Kirkot seurakuntarakenteineen eivit juuri
muuttuneet.

Fliednerin aloittama ty® sai nopeasti paljon seuraajia. Kun suureksi diakonis-
salaitokseksi kasvanut Kaiserswerthin laitos vietti 25-vuotisjuhliaan, eri puolilla
Eurooppaa oli jo 27 diakonissalaitosta, jotka olivat ottaneet Kaiserswerthin laitok-
sen esikuvakseen ja noudattivat sen siintoji. Niiden joukossa olivat esimerkiksi

Tukholmaan ja Pietariin perustetut diakonissalaitokset.%

86 Mustakallio 2001, 21-22; Malkavaara 2007a, 86-90; Malkavaara 2015, 75-81; Paaskoski 2017,
21-24.
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Diakonian kisite alkoi vakiintua marraskuussa 1856 keskelld Berliinii sijain-
neessa Monbijoun linnassa jirjestetyn, kirkon ja valtion suhteita kisitelleen kon-
ferenssin jilkeen. Sen oli kutsunut koolle Preussin kuningas Fredrik Vilhelm IV
(1795-1861). Konferenssin puhujiksi oli kutsuttu Hallen yliopiston teologian pro-
fessori Justus Ludwig Jakobi (1815-1888), hampurilainen sisilihetysjohtaja Jo-
hann Hinrich Wichern sekd Theodor Fliedner, joka ei ollut paikalla mutta jonka
puhe luettiin.*’

Euroopan vallankumousvuonna 1848 pidetyilld Wittenbergin kirkkopdivilld
kirkon uudistuksen iskusanaksi oli kohonnut sisilihetys, jolla yhteiskunnallisen
hidin ja kurjuuden keskeltd kumousliikkeeseen intoutuneet ihmiset voitettaisiin
taas kristinuskolle. T4ssd keskeinen hahmo oli Wichern, jonka esitelmii kirkon
sosiaalisesta vastuusta ja sisilihetyksestd vilineeni toteuttaa tuota vastuuta pidet-
tiin yleisesti kirkkopaivien tirkeimpini.*® Monbijoun keskusteluissa avainsana oli
sisilihetyksen lihikdsite diakonia, joka tarkoitti kirkon ja kristillisten yhteisojen
huolenpitoa kdyhisti, sairaista ja muuten osattomista. Kokous vakiinnutti sanan
karitatiivista merkitystd.®

Diakonian kisitettd oli luonnollisesti kiytetty jo aikaisemmin. Esimerkiksi
Baijerissa oli pari vuotta aikaisemmin perustettu Verein fiir weibliche Diakonie
in Bayern eli naisten diakoniayhdistys. Ennen 1850-lukua kirkon ja kristittyjen
piirissd tapahtunutta sosiaalista ja karitatiivista toimintaa ei kuitenkaan juuri ol-
lut kutsuttu diakoniaksi, vaan vasta niihin aikoihin uusi kisite lihti leviimiin
eritoten luterilaisten piirissi. Diakonian puuttumisen kirkollisesta sanastosta
osoittaa myds se, ettei sitd [oydy eurooppalaisista sanakirjoista ennen 1800-luvun
puolivilii.”

Theodor Fliedner esitti kokoukselle lihettamissdin puheessa katsauksen dia-
koniaan ja diakonaattiin. Tukeudun esityksessini Fliednerin puhetta useissa yh-
teyksissi kisitelleen Esko Ryokkdin tekstiin. Fliednerin mukaan apostoleilla oli
alkuseurakunnassa hengellisen virkansa rinnalla tehtdvini hoitaa koyhii, leskid
ja orpoja. Apostolien tekojen kuudennen luvun hin tulkitsi tarkoittavan koyhien,
leskien ja orpojen hoitamista.

Fliedner esitti kymmenkohtaisen luettelon varhaisen kirkon diakonien tehti-

vistd. Osittain hin on varustanut ne lihdeviitteilld. Ryokis on arvostellut esitystd

87 Noller 2011, 26-34; Latvus 2011b, 182; Latvus 2017, 84.

88 Huhta 2005, 14-18; Malkavaara 2007a, 89-90; Malkavaara 2015, 79-80; Paaskoski 2017, 22; Ryo-
kas 2019, 71.

89 Latvus 2011b, 182-183.

90 Ryokas 2014; Latvus 2017, 84-85.
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lihteiden puutteista tai hatarasta lihteiden kiytostd. Fliednerin mukaan varhaisis-
sa seurakunnissa tiedettiin, ettd naiset hoitivat michid paremmin koyhii, sairaita
ja lapsia. Uuden testamentin ja varhaisten isien tekstien mainintojen perusteella
hin loi viisikohtaisen luettelon diakonissojen tehtivistd: 1) kdyhien, sairaiden ja
vankilassa olevien hoitaminen, 2) toimiminen jirjestyksen ylldpitdjind ja ovien
vartijoina, 3) kastettavien opettaminen, 4) kastettavien riisuutumisessa ja pukeu-
tumisessa avustaminen sekd 5) ruumiiden peseminen ja valmisteleminen hauta-
usta varten.

Karitatiiviset tehtdvit painottuvat Fliednerin esityksessi. Hinen nikynsi oli
ohjata diakonien ja diakonissojen tehtivii sairaiden ja kyhien hoitamiseen. Ryo-
kids kokoaa esityksensd toteamalla, ettd sana diakonia sai karitatiivista apua mer-
kitsevin uuden sisallon.”

Fliednerin esityksen kantava sisilto liittyi kuitenkin diakoniseen virkaan.
Fliednerille oli tirkedd ndyttdd, ettd diakonin ja diakonissan viran juuret olivat
vanhassa kirkossa. Siksi hin osoitti varhaisen kirkon perinteestd niin monia teh-
tavid. Fliedner halusi elvyttid vanhan kirkon erityisen palvelun viran ja sen takia
hin halusi myos noudattaa vanhan kirkon esikuvia.”

Monbijoun kokous oli tirked diakonian kisitteen merkityksen vakiintumisel-
le ja sen levidmiselle. Kirkon sosiaalisen vastuun vakiinnuttamisessa se kuitenkin
epdonnistui. Kokouksessa olivat edustettuina Fliednerin edustama laitosdiakonia
ja Wichernin yhteiskunnallisia reformeja ajava missionaarinen sisilihetys, joka to-
teutuisi seurakunnissa.

Wichern oli usean vuoden ajan luonut suunnitelmia siitd, miten kirkon ja sen
seurakuntien oli otettava uudelleen tehtiviinsi kirkon ikivanha velvollisuus huo-
lehtia hitad kirsivistd. Han haki jarkevii tyonjakoa kuntien virallisen kdyhiin-
hoidon ja seurakuntien ty6n vililli. Vapaacehtoisiin seurakuntalaisiin perustuvan
rakkaudenpalvelun rinnalle tarvittiin hinen mielestdin koulutettuja diakonia-
ammattilaisia. Sdannéllinen diakoniaty® olisi seurakuntien vilttimiton tehtivid ja
siten riippumaton pastorien tai muiden tahdosta ja innosta. Diakonia tuli ankku-
roida jokaiseen seurakuntaan. Tétd ilmensi Wichernin alkukirkolliseksi ja uusites-
tamentilliseksi ymmirtamai kirkon apostolinen ja kolmisdikeinen virka, piispan,
papin ja diakonin.

Evankelisen kirkon jokaisen hiippakunnan tai kirkkoprovinssin tuli Wicher-

nin ehdotuksen mukaan perustaa konsistoriinsa arkkidiakonin virka. Arkkidiako-

91 Ryodkas 2019, 53-56.
92 Ryodkas 2019, 79-80.
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nit edustaisivat kirkon diakoniaa ja huolehtisivat siitd, ettd jokaiseen seurakuntaan
perustettaisiin diakonivirka ja kirkkoon muodostuisi ndin papiston rinnalle dia-
konaatti. Vaikka ehdotuksella oli kuninkaan tuki, koolla olleet kirkon johtajat
kaatoivat sen vallankumouksellisena. Ehdotus ensin vesitettiin ja sitten kiytin-
nossd kaadettiin. Kaikki jdi ennalleen.”

Monbijoun konferenssi on mitd mielenkiintoisin sen takia, ettd sielld olivat

esilli myohempien diakoniakeskustelujen olennaiset piirteet.

Diakonia protestanttisessa maailmassa ennen
1850-lukua

Diakonian historiaa kisittelevissi esityksissd todetaan yleensa kaksi seikkaa, jotka
vaikuttavat ndenniisesti ristiriitaisilta. Toisen mukaan diakoniaa ruvettiin kiytti-
miin ilmaisuna laupeudentyon tai organisoidun lihimmiisenrakkauden merki-
tyksessd vasta 1850-luvulla. Sen takia ei pitdisi kdyttdd koko kisitettd ajalta ennen
diakonissalaitoksia. Toisen mukaan Theodor Fliedner sai ideansa evankelisesta
sairaanhoitajakoulusta ja sen diakonissoista tavattuaan Hollannissa anabaptistisen
mennoniittayhteison diakonissoja. Mennoniittojen parissa diakonia oli siis siily-
nyt reformaatiokaudesta saakka. Onko tdssi ristiriita? Miten olennainen ero on
virkanimikkeiden, diakonien ja diakonissojen seki asiaa tarkoittavan sanan, dia-
konian, vililla? Kisitteiden historiaa on syyti tarkastella tassda Martti Lutherista
(1483-15406) ja reformaation alusta lihtien.

Syksylld 1517 Wittenbergissa julkaisemissaan teeseissd Luther asetti vastakkain
hidissd olevan lihimmaiisen auttamisen ja aneen ostamisen. Reformaatio mii-
ritteli uudelleen huono-osaisten suhteen muuhun yhteis6n, ja heidin asemansa
helpotukseksi kehitettiin uusia kidytinnén ratkaisuja. Koyhyydelld kisitteend ja
koyhilld pelastusdraaman osanottajina oli tirked osa keskiajan katolisessa kult-
tuurissa. Koyhyys oli oikeastaan pyhidi. Vaikka koyhit kirsivit tdssd elimissd,
Kristus rakasti heitd erityisesti ja he saivat palkinnon iankaikkisuudessa. Kerji-
ldismunkit olivat oikeastaan institutionalisoineet ja idealisoineet kdyhyyden, ja he
ruoskivat saarnoissaan rikkaita armottomuudesta. Almujen antaminen koyhille
oli hyvi tyd, joka auttoi osaltaan antajan hengellisessi pelastuksessa.”®
Oli parempi auttaa koyhid kuin ostaa ane oman kiirastulessa tapahtuvan py-

hityksen lyhentimiseksi, Luther opetti. Hin oli itse augustinolaisveli, siis kerji-

93 Beyreuther 1964, 131-134; Malkavaara 2007a, 90; Noller 2011, 31-34; Latvus 2017, 84-85.
94 Marshall 2017, 88.
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ldisveljeston jdsen, mutta se ei estinyt hintd arvostelemasta voimakkaasti kaikkea
kerjiimistd, myds kerjildisveljestdjen toimintatapaa. Ammatilliselta pohjalta syn-
tyneitd veljestojd hin syytti siitd, ettd ne etsivit omaa etuaan ja auttoivat vain omia
jaseniddn, mikd ohjasi itsekkyyteen. Kristittyjen ei olisi pitinyt antaa kenenkdin
kerjdtd, vaan pitdd toisistaan huolta. Luther painotti seurakuntayhteytti, jonka
rinnalla ei tarvittu muuta. Joka paikkakunnalle oli nimitettdvi koyhistd huolehti-
va virkamies. Myos luostareiden ja kerjildisveljestdjen toimintaan oli puututtava.”

Kaupunkien raadit kiinnostuivat Lutherin ajatuksista lihinni siksi, ettd uskoi-
vat litkkeen avulla voitavan voittaa kéyhyyden aiheuttamat ongelmat. Wittenber-
gin kaupungin raati laati talvella 1520-1521 kéyhiinhoitoa koskevan jirjestyksen
Lutherin ohjeiden perusteella.

Luther halusi osoittaa, ettd uudella tavalla julistetussa evankeliumissa oli voimaa
ja ettd se sai aikaan pysyvid uudistuksia ja myonteistd toimintaa. Oli niytettivi,
ettd usko sai ihmiset korjaamaan elimiinsi ja auttamaan toisiaan. Kaupunkiin oli
perustettava uudenlainen kéyhiinhoitorahasto, “kukkaro”. Kéyhisti oli huoleh-
dittava suunnitelmallisesti ja pitkdjinteisesti. Avun oli kohdistuttava todellisessa
tarpeessa oleville. Kéyhiinhoitoa ja kdyhidinhoitorahastoa koskeneen jirjestyksen
laatijoiden ja Lutherin mukaan uusi tulkinta kristinuskosta synnyttdisi auttamis-
halun ja ratkaisisi koyhyyteen ja kerjiamiseen liittyvit sosiaaliset ongelmat.

Koyhiinhoitojirjestyksen mukaan pormestari johtaisi rahaston toimintaa.
Raadin tuli valita sille kaupunginosittain neljd esimiesti, joiden tehtdvini oli pi-
tdd huolta avuntarvitsijoista rahaston avulla. Rahaston tilit ja toiminta tuli esitel-
14 raadille ja kirkkoherralle. Luther lienee ajatellut, ettd maallinen ja hengellinen
valta toimisivat yhdessd kdyhien parhaaksi. Vastuuta ja kustannuksia peldten raati
ei halunnut ottaa auttamisty6td kaupungin talouden piiriin ja kokonaan hoidetta-
vakseen. Auttamista oli perinteisesti pidetty kirkon tehtivini, ja siksi raati tyytyi
auttamisen jirjestimiseen ja valvontaan.

Wittenbergin malli ei ollut ainutlaatuinen, mutta jirjestyksessd ei viitattu vas-
taavantyyppisiin malleihin, joita tunnettiin esimerkiksi Konstanzista, Ypernisti ja
Lillestd. Kantava voima Wittenbergissd oli innostus siit4, ettd Jumala saisi armon-
sa kautta hurskaat kristityt lahjoittamaan runsaasti varoja uuteen rahastoon. *°

Uusi kéyhidinhoito rakennettiin vapaachtoisten lahjoitusten varaan ja seura-
kuntien tehtiviksi. Reformaatio eteni evankelisten hyokkiykseni perinteistd aut-

tamista vastaan. Kyseessd oli oikeastaan kirkollinen vallankumous, jossa yksi

95 Arffrnan 2008, 42-50; Malkavaara 2015, 60-61.
96 Arffman 2008, 56-62; Arffman 2009, 176; Malkavaara 2015, 61.
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juonne oli vaatimus kirkon sekd eri sidntokuntien ja veljeskuntien varojen luo-
vuttamisesta uuteen kdyhiinhoitorahastoon. Kesilld 1521 uusi koyhidinkassa eli
“kukkaro” ndytti turvaavan pieneldjin toimeentulon varmemmin kuin veljeskun-
nat, joita vaadittiin lakkautettaviksi.

Tammikuussa 1522 Wittenbergin kaupungin raati hyviksyi uuden kaupun-
kijarjestyksen, joka osoitti reformaation toteutuneen. Messu haluttiin palauttaa
oikeaan muotoon, saattaa moraalisiinnot voimaan (koski erityisesti bordelli-
en sulkemista) ja jirjestdd seurakunnan talous ja koyhiinhoito uudelle pohjal-
le. Kerjidminen kiellettiin ja tydhon pystyvien kerjildisten oli mentivi tyohon
kaupungista karkottamisen uhalla. Kerjildisveljien toiminta kiellettiin, ja niiden
omistamat talot suljettiin. Luostareiden omaisuus otettiin kaupungin valvontaan,
ja kaikki kirkolliset tulot, myos papinvirkoihin liittyneet, ohjattiin yhteiseen ra-
hastoon, josta oli maksettava sekid seurakunnan toiminnan ettd kéyhidinhoidon
menot. Niin kéyhidinhoito palasi nopeasti seurakunnan vastuulle.

Rahaston hallinto arvioitiin uudelleen. Pormestari jii siitd syrjiin, mutta
edelleen rahasto jii raadin valvontaan. Wittenbergin 21 veljeskunnan sekd am-
mattikuntien tulot siirrettiin rahastoon. Uusi sdidntd otti huomioon sen, etté jos
kirkollinen omaisuus ja tulot eivit riittdisi rahaston kaikkiin menoihin, kaikille
wittenbergilidisille maarittdisiin maksu yhteiseen rahastoon kéyhien auttamisek-
si. Pakkokeinot olivat esilli niin alusta alkaen, vaikka oli uskottu evankeliumin
saavan aikaan vapaaehtoista auttamishalua ja vastuunkantoa.”

Wittenbergin reformaation ja kéyhdinhoidon kehittymistd tutkineen Kaarlo
Arffmanin (1950-) mukaan seurakunnan tarpeita palveleva rahasto seki kerjii-
misen ja kerjildisveljestdjen kieltiminen olivat ajan moderneinta ajattelua. Toi-
saalta koronoton rajoittaminen rahaston avulla oli vanhan katolisen ajattelutavan
puolustamista uudenaikaisen rahatalouden vaatimuksia vastaan. Tulkinnat, jois-
sa raatien tulemista mukaan kdyhainhoitoon rahaston valvojana on kutsuttu koy-
hiinhoidon kunnallistamiseksi, Arffman torjuu, koska renessanssiaikana ei ollut
kuntia. Raati ei Wittenbergissi edelleenkdin halunnut ottaa koyhiinhoitoa teh-
tavikseen. Sitd vastoin Wittenbergin osalta voi hinen mukaansa puhua kéyhiin-
hoidon seurakunnallistamisesta.”®

Luther haki auttamistoiminnan esikuvia alkukirkosta ja piti kdyhien autta-
misen mallina Apostolien tekojen 6. lukua. Seurakuntien koyhiinhoitorahaston

esimiehiksi tuli valita kolme ”kdyhien diakonia”. Lutherin ystivi ja tydtoveri Jo-

97 Arffman 2008, 62-83; Latvus 2017, 53.
98 Arffman 2008, 83-84.
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hannes Bugenhagen (1485-1558), joka toimi kirkkoherrana Wittenbergissi, kut-
suttiin jirjestimdin kirkollisia oloja Braunschweigin seurakuntiin vuonna 1528.
Laatimassaan luterilaisessa kirkkojirjestyksessd ja siihen sisiltyneessd koyhdinhoi-
torahaston ohjeessa hin pyrki palauttamaan sanalle diakoni sen alkuperiiseksi
ymmirtiminsi merkityksen. Maidriaikaiset diakonit olivat tilivelvollisia kaupun-
gin raadille. My6s hospitaalin esimiestd kutsuttiin diakoniksi. Pyrkimys ruveta
kutsumaan koyhien ja sairaiden auttajaa diakoniksi ei luterilaisissa seurakunnissa
kuitenkaan onnistunut, vaan sana vakiintui tarkoittamaan apupappia. Lihim-
miisen auttaminen kisitteessi ei korostunut.”

Bugenhagenin ajatukset diakoneista eivit ole yllattivid, silli my6s Luther
kdytti muutamissa yhteyksissd sanaa diakoni. Reformaatiossa tihdittiin yleises-
ti restauraatioon eli haluttiin jirjestdd kdytinnon elimin mallit seuraten Uutta
testamenttia ja etenkin Apostolien tekojen kuvauksia varhaisesta seurakunnasta.
Tdmin mukaisesti luettiin Raamattua ja ajateltiin, ettd diakoneilla oli tehtivinsi
koyhien auttamisessa. Saarnassaan kesikuussa 1520 Luther ajoi seurakuntien oi-
keutta valita itse pappinsa, jolloin hin mainitsi yhdessi lauseessa perikkiin papit
ja diakonit.'”

Saman vuoden 1520 lokakuussa Luther julkaisi kirjoituksen Kirkon Babyloni-
an vankeudesta. Usein on ajateltu, ettd siind Luther kehitteli luterilaista oppia dia-
konaatista. Luther aloittaa jakson toteamalla, etti jokaisen, joka tietdd olevansa
kristitty, on syytd olla varma siit4, ettd me kaikki olemme samalla tavoin pappeja

ja ettd meilld on yhtildinen oikeus sanaan ja sakramenttiin:

Eikd pappeus oikeastaan ole muuta kuin sanan palvelusta, sanan, sanon
mind, ei lain sanan, vaan evankeliumin. Eiki diakonin tehtivini ole, niin
kuin nykyiin on tapana, evankeliumin tai epistoloiden lukeminen, vaan
kirkon varojen jakaminen koyhille, jotta papit jakautuisivat ajallisten huol-
ten taakasta ja voisivat vapaammin omistautua rukoukseen ja sanan palve-
lukseen, silli tici tarkoittaen asetettiin diakonit, niin kuin kerrotaan Ap. t.

6. luvussa.'”!

Lutherille ndyttéisi olleen totta tydnjako, jossa pappien vastuuna oli saarnaa-

minen ja diakonien odotettiin jakavan almuja kdyhille. Tdmin ajatuksen hin oli

99 Olson 2005, 114-117; Arffman 2008, 192-198, 308; Latvus 2017, 53-54.
100 Olson 2005, 109, Arffman 2008, 76-84; Latvus 2017, 50-51.
101 Luther 1959 (1520), 477-478; Olson 2005, 108-109; Latvus 2017, 51-52.
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lukenut Raamatusta, jossa hinen tulkintansa mukaan Apostolien tekojen 6. lu-
vussa esitettiin diakonin viran alkuperd. Tdmai oli klassinen tulkinta, jota alettiin
horjuttaa vasta 1990-luvulla. Lutherin saarnassa tapaninpiivini 1523 nikyy myos
sisiltd, jossa Luther korostaa diakonien karitatiivisia tehtdvid.'”?

Lutherin nikemystd diakonin virasta voidaan tutkia hinen Ensimmiisen Ti-
moteuskirjeen selityksestidn, jota diakoniatutkimuksessa on kiytetty vihin.
Harri Hautalan (1983—) mukaan Luther halusi saada koyhiinhoidon ja avustus-
ten jakamisen seurakunnan toimialaksi ja diakonin siitd vastaavaksi. Hengelliseen
sddtyyn kuuluvina diakonit voisivat varhaisen kirkon kiytint6jd noudattaen myos
saarnata, jolloin seurakunnilla ei olisi tarvetta kappalaisiin. Diakonien keskeisin
vastuualue oli Lutherin mukaan hallinto. Piispan alaisuudessa hinen tuli kantaa
vastuuta seurakunnan varoista ja koyhiinhoitotydstd. Hautalan mukaan Luther
sijoitti diakonin samaan kohtaan kuin mika nykyisen tutkimuksen mukaan kuu-
lui diakoneille varhaisessa kirkossa.

Diakonit vapauttivat piispan taloushallinnosta (ja rikastumisen houkutuksis-
ta) valvomaan seurakunnissa annettua opetusta. Varsinainen avustusty® tai rak-
kaudenty6 kuului ordinoimattomille alidiakonille, jotka jakoivat avustuksia ja
auttoivat koyhii diakonin hallinnoimien varojen avulla. Luther piti diakonin vir-
kaa joustavana. Diakonin tehtivid voitiin mairitelld tarpeen mukaan, kunhan
perustehtdvi piispan alaisena koyhien taloudellisesta avustamisesta vastaavana
hallinnollisena virkamieheni toteutui. Luther halusi, ettd kirkossa huolehdittiin
vihiosaisista. Kaste teki kristityt samanarvoisiksi ja todellisen kristityn tuli auttaa
apua tarvitsevia. Diakonit toimivat saarnaviran tukena kdyhiinhoidossa, mutta
varsinaista karitatiivista ulottuvuutta diakonin virassa ei ollut.'”

Katolisessa kirkossa oli jiljelld diakonin (latinaksi diaconus, se periytyi krei-
kankielisestd sanasta diakonos) virka, joka ymmarrettiin lahinni papin liturgisen
avustajan tehtdviksi. Sanalle diakoni tunnetaan tai on loydetty reformaatiokau-
delta kuitenkin ainakin kolmenlaisia merkityksii. Se on tarkoittanut alempaa tai
avustavaa pappia, karitatiivisia tehtdvii hoitavaa maallikkoa ja myds pappia, jolla
on ollut sosiaalisia ja karitatiivisia tehtdvid. Tama tekee tuon ajan viran tulkinnan
vaikeaksi. Luther itse korosti sanan virkaa, mutta oli myds valmis muuttamaan

diakonivirkaa.'%

102 Olson 2005, 109; Latvus 2017, 42-52.
103 Hautala 2020, 21-22.
104 Latvus 2017, 30.
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Lopulta Wittenbergin jirjestystd noudatelleet luterilaiset kirkkojirjestykset ei-
vit sisdltdneet ajatusta tai siddostd karitatiivisista diakoneista. Kéyhidinrahastot
joutuivat monin paikoin vaikeuksiin eikd niiden tulevaisuus ndyttanyt lupaavalta.
Oli vddrinkiyttdjd, rahat eivit riittdneet ja ihmiset olivat haluttomia antamaan ra-
haa koyhille. Tilanne johti Wittenbergissd my6s Lutherin ja seurakunnan véliseen
konfliktiin. Vaikka Luther muutamien tekstien perusteella halusi luoda diakonin
virasta karitatiivisen, kdytdnndssd avustustehtdvit annettiin maallikoille. Diako-
niviran karitatiivinen luonne ei kuulunut Lutherin prioriteetteihin. Lutheria ja lu-
terilaisia kiinnosti enemmin kdyhien auttaminen kuin virkanimikkeet. Diakonin
nimike silyi ja kehittyi avustavien pappien nimeni.'”

Luther kirjoitti diakoneista, mutta ei kdyttinyt juuri lainkaan sanaa diakonia.
Lutherin koottujen teosten kriittisti editiota kutsutaan nimelld Weimarer Ausgabe.
Sen toimitusty® aloitettiin vuonna 1883 ja se tuli valmiiksi vuonna 2009. Kirja-
sarjassa on noin 80 000 sivua ja 121 osaa.'’® T4ssd kokonaisuudessa Luther kiyt-
tdd sanaa diakonia (Diakonie) alle kymmenen kertaa. Sanan merkitys kytkeytyy
diakonien tehtiviin, mutta ei hoitoon, huolenpitoon, apuun, palveluun tai hyvin-
vointiin. Esko Ryokis pitdd syyni tihin sitd, ettd diakonia tarkoitti rakennusta.
Diakoniat olivat kéyhille tarkoitettuja sairaaloita ja erddnlaisia hitdapukeskuksia.
Muuta merkitysti ei tunnettu.'”’

Luterilaisuus korosti uskon yhteisollisyyttd. Lahipiirin auttaminen kuului yk-
sittaisille kristityille, muuten auttaminen oli laajemman yhteison, seurakunnan
asia. Vain niin apu olisi tarpeeksi pitkdjinteistd ja suunnitelmallista.

Suurista odotuksista huolimatta luterilainen julistus ei kyennyt herittimidin
riittdvisti auttamishalua eikd lahjoituksia kertynyt riittavisti. Lutherille itselleen
timi oli pettymys. Luterilaisuus ei ollut oikotie Jumalan tahdon mukaiseen eli-
miin. Toisaalta luterilaiset eivit kyenneet puuttumaan yhteiskunnan rakenteisiin,
niin kuin ruhtinaiden toimintaan, maanomistukseen ja tyon ehtoihin. He eivit
rohjenneet puuttua kéyhyyden syihin kuten tydttémyyteen, joka oli kerjddmisen
takana.

Kéyhiinhoito jdi siten lihinna akuutin hidin hoitamiseksi, ensiavuksi enti-
seen tapaan. Hospitaalit olivat uudistuksessa aluksi vain sivuroolissa, mutta niiden
merkitys lisidntyi. Pakon elementti vahvistui. Yksittdinen ihminen tai huonekun-

ta ei voinut muovata elimiinsi yhtd vapaasti kuin aikaisemmin, koska esivallalla

105 Olson 2005, 116-118; Latvus 2017, 52-54.
106 Hyvarinen 2017.
107 Ryodkas & Tahvanainen 2011, Ryokas 2016, 129-131.
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oli mahdollisuus kontrolloida sitd. Kerjiédminen ja kiertely elimianmuotona kiel-
lettiin, mutta kdyhyyden aiheuttamat ongelmat jdivit ratkaisematta.'’®

Luterilaisuus levisi voimakkaasti, miki aiheutti suurta huolta katoliselle kirkol-
le. Vihitellen muodostui rintamalinja, jossa paavin tukena olivat ennen muuta kei-
sari Kaarle V (1500-1558, keisarina 1519-1556) ja eteldisen Euroopan kuninkaat
ja ruhtinaat, Lutherin takana taas pohjoisen Euroopan kaupungit ja ruhtinaat.

Baijerin Augsburgiin vuonna 1530 koolle kutsutuilla valtiopdivilld Lutheria
kannattavilta ruhtinailta ja kaupungeilta kysyttiin, miksi he halusivat tukea kato-
lisen kirkon harhaoppiseksi tuomitsemaa liikettd. He puolustautuivat esittdmalld
Wittenbergin yliopiston professorin Philipp Melanchtonin (1497-1560) laati-
man puolustuskirjoituksen, jossa luterilaisuus esitettiin katolisen kirkon perinteen
kanssa sopusoinnussa olevana kristinuskon tulkintana. Kirjoitusta ruvettiin pian
kutsumaan Augsburgin tunnustukseksi.

Kirkosta Augsburgin tunnustus (CA VII) toteaa: "Kirkko on pyhien yhtei-
s0, jossa evankeliumi puhtaasti opetetaan ja sakramentit oikein jaetaan.” Kirkon
vihkimysvirasta se sanoo hyvin vihin. Sen viidennessi artiklassa (CA V) tode-
taan lyhyesti, ettd Jumala on asettanut kirkkoon evankeliumin julistamisen ja
sakramenttien jakamisen viran uskon saamista varten. Tdmin luterilainen kirkko
on tulkinnut tarkoittavan pappisvirkaa. Pappi on sanan palvelijan virassa, mutta
myds kokonaisvastuussa seurakunnasta. Luterilaisuudessa on kuitenkin korostet-

109 Diakonivirasta

tu painavasti yleistd, kaikkien kristittyjen yhteistd pappeutta.
Augsburgin tunnustus ei totea mitdin, ei liioin diakoniasta, joka olikin lihes kiyt
timiton Kkisite.

Lutherista tuli aikansa kuuluisuus. Hinen ajatuksensa levisivit painettuina
kirjoina ja lehtisind, uusi kirjapainotaito oli tdssd tirkei. Nopeasti levidvit uudet
ajatukset myds muuntuivat niin, ettd Luther ajautui kiistoihin toisten uudistajien
kanssa. Monet Lutheria aluksi kannattaneet humanistit kdinsivit hinelle selkdn-
sd, kun alkoivat nihd3, ettd hinen toimintansa johtaisi vdistimattd kirkon hajoa-
miseen. Luther riitautui puolestaan Ziirichissi evankelisen uudistuksen johdossa
toimineen Ulrich Zwinglin (1484-1531) ja hinen kannattajiensa kanssa erityi-
sesti ehtoollisoppiin liittyvistd teologisista syistd.

Geneveen Jean Calvin (1509-1564) loi protestanttisen malliseurakunnan.

Sinne kulkeutui my6s Lutherin uusi tulkinta diakonivirasta. Calvin pyrki ra-

108 Arffman 2008, 308-320; Malkavaara 2015, 61-62.
109 Johnson 1976, 285; Arffman 2004, 131-138; Reid 2009, 48-59, 190-192; Kopperi 2015, 141-144;
Marshall 2017, 31-35
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kentamaan diakonien varaan maallisesta esivallasta riippumattoman kirkollisen
koyhdinhoidon. T4ssd hin oli luterilaisia radikaalimpi. Se ei kuitenkaan tdysin on-
nistunut, silli kaupungin raati halusi pitda kéyhidinhoidon valvonnassaan. Koska
seurakunta oli Calvinin mukaan toteutettava Uuden testamentin mallin mukai-
seksi, siind oli oltava myos naisdiakoneja.

Kalvinilaisten diakonien tehtivit olivat samantapaisia kuin luterilaisten koy-
hiinhoitorahastojen esimiesten. Kalvinilainen kisitys diakoniviran vilttimit-
tomyydestd ja sen luonteesta loi kuvaa auttamisesta seurakunnan keskeisend
tehtdvina ja vahvisti diakonian kisitteen sisiltod auttamiseen liittyvind."?

Calvinin seurakuntajirjestyksessi Raamatulla oli auktoriteetin asema. Seu-
rakuntavirkojen tuli perustua raamatulliseen alkuperdin. Kun luterilaiset seura-
kunnat rakensivat yhteyksid maalliseen hallintoon ja jakoivat tehtdvid sen kanssa,
kalvinistit lihtivit pdinvastaiseen suuntaan. He loivat kirkon diakonian ja diako-
niviran siviilihallinnosta erillisiksi karitatiiviseksi palveluksi ja viraksi. Diakonit
eivit olleet endd pappien liturgisia avustajia, vaan heidin virkansa oli pysyvi kir-
kollinen virka koyhien ja heikkojen auttamiseksi. Tdma perustui raamatuntul-
kintaan ja varsin paljon nimenomaan Lutherin tulkintaan Apostolien tekojen 6.
luvusta.!™

Calvin julkaisi vuonna 1536 uskonoppia ja kirkollista jirjestystd kuvaavan ja
Raamattuun perustuvan teoksensa Institutio religionis Christianae, jota hin tdy-
densi ja laajensi myShemmin. Se sisdltdd ajatuksen karitatiivisista diakoneista, jot-
ka voivat olla myos naisia. Calvinin mukaan diakonivirka oli kirkollinen virka,
joka huolehti koyhisti. Calvinin jirjestelmissi oli kahdenlaisia diakoneja, jois-
ta toisten tehtdvini oli huolehtia avustusten hallinnosta, toisten tuli pitdd huolta
koyhistd, heikoista ja sairaista. Tyonjako perustui Paavalin Roomalaiskirjeeseen.
Diakonivirka oli erityinen virka, pysyvi virka ja ordinoitu (kdtten pdille panemi-
seen perustuva) virka, sen paitehtivit liittyivit karitatiiviseen apuun, mutta silld
oli liheisid yhteyksii myds jumalanpalvelukseen. Niin Calvin yhdisti diakonin
pysyvin viran paikalliseen seurakuntaan ja sen kdyhdinapuun.'?

Tadmin perusteella voidaan sanoa, ettd sosiaaliskaritatiivisen diakonian nou-
su reformoidussa kirkossa ja sen katoaminen luterilaisissa kirkoissa ei voi olla vain
historialliseen kontekstiin kuuluvaa kiytinnéllisten asioiden kehittymistd, vaan

kyse on teologisen ajattelun eroista jo 1500-luvulta lihtien.'®

110 Arffman 2008, 307-308, 316; Reid 2009, 121-155; Marshall 2017, 35-40.
1M Latvus 2017, 30-31.

112 Calvin1909.

113 Olson 2005, 123-129; Latvus 2017, 31-35, 55-57.
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Calvinin kirkkojirjestystd ei ruvettu kuitenkaan noudattamaan sellaisenaan
Genevessd. Ainakin ordinaatio, naiset diakoneina ja diakonien liturgiset tehti-
vit herittivit hinen suunnitelmastaan paljon vastustusta. Diakonit reformoidus-
sa kirkossa keskittyivit kuitenkin sosiaalisiin palveluihin ja kéyhien auttamiseen.
Hyvintekeviisyys rakkauden tekona ymmirrettiin vastaukseksi Jumalan rakkau-
teen, mikd oli toisenlainen perustelu kuin ennen katolisessa kirkossa, jossa almut
koyhille oli nihty ansioksi ikuista elimii varten.'"

Reformoituja kirkkoja muotoutui Sveitsiin, Ranskaan, Hollantiin ja eri puolille
Saksaa, erityisesti maan lounaisosiin, samoin Unkariin ja Itdvaltaan. Vuoden 1555
Augsburgin uskonrauha ei tarjonnut suojelua sveitsildiselle reformoidulle uskolle,
silld seki katolilaiset ettd luterilaiset kieltdytyivit suvaitsevaisuudesta sitd kohtaan.
Reformoitu kristillisyys jatkoi silti olemassaoloaan ja levidmistdan uusille alueille.
Usein seudut, joille reformaatio oli levinnyt jo luterilaisessa muodossa, kddntyivit
pappiensa johdolla reformoiduiksi, joskus myds anabaptisteiksi, miki tarkoitti re-
formaation jyrkinti tulkintaa.

Luterilaisille seurakunnille Augsburgin rauhansopimus turvasi valtion tuke-
man koulutuksen, pappien palkat ja kdyhdinhoitojirjestelmin. Sveitsin, Ranskan
ja Hollannin reformoitujen seurakuntien tilanne oli toinen. Niiden oli itse kustan-
nettava itsensi ja koyhinsi. Diakonit ja heididn rahastonsa olivat merkittivid seu-
rakuntien kamppaillessa olemassaolostaan. Geneveldinen malli antoi diakoneille
vastuun seurakuntien taloudesta ja kdyhidinhoidosta. Seurakuntarakenteeseen
kuuluivat my6s pastorit, vanhimmat ja opettajat. Ziirichin mallissa korvattiin
valtion tai kaupungin sosiaaliviranomaiset diakoneilla. Ainakin Reininmaan ja
Westfalenin kirkoissa oli myos diakoneja.

Niin ymmirretty diakonaatti levisi Ranskaan ja Alankomaihin, samoin joi-
hinkin Itd-Euroopan maihin. Katolisen kuningattaren Maria I:n (1516-1558)
valtaa paenneet Englannin protestantit jirjestivit diakonit koyhdinhoitoonsa
omissa pakolaisyhteisoissddn Frankfurtissa ja Genevessi.

Skotlantilainen John Knox (1514-1572) oli omaksunut geneveldisen mallin ol-
lessaan maanpaossa ja vei sen kotimaahansa palattuaan vuonna 1559. Skotlantiin
luotiin reformoitu valtiokirkko vuonna 1560. Skotlannin diakoneista tuli pysyvid
jasenid kirkon hallintoelimeen vanhinten rinnalla. Valtiokirkko sai vastuulleen
vastuun koyhistd ja sairaista. Diakonien tehtdvini oli koota lahjoituksia ja jakaa

niitd edelleen. Kiytinnossi jirjestelmi oli tehoton.'”

114 Olson 2005, 168-170, 176; Latvus 2017, 57-59.
N5 Olson 2005, 155-156, 164; Reid 2009, 181-189, 194, 221-251; Marshall 2017, 40-41.

-56 -



Diak

Englannissa kuningatar Elisabet I (1533-1603) jitti koyhidinhoidon mieluum-
min anglikaanisen kirkon seurakuntien kuin diakonien varaan. Kéyhidinhoito
oli toteutunut parokiaalisen seurakuntajirjestelmidn osana jo keskiajalta saakka.
Vuonna 1601 Elisabet antoi kéyhiinhoitolain, jolla seurakunnat mairittiin vas-
tuuseen. Seurakuntien oli asetettava tdtd varten erityiset valvojat, joita ei kuiten-
kaan kutsuttu diakoneiksi, vaikka monet puritaanit titi toivoivat reformoitujen
seurakuntien diakonien tehtivien samankaltaisuuden takia. Skotlannissa koy-
hiinhoitolaki oli annettu jo 1579. Elisabetin aikana Englannin kirkossa toimi
diakoneja pakolais- ja kéyhidinhuoltotehtivissd."®

Alankomaissa kiytiin uskonsotia 1500-luvun loppupuolella, kunnes tilanne
johti katolisten ja reformoitujen rinnakkaineloon ja keskiniiseen suvaitsevaisuu-
teen. Reformoiduissa seurakunnissa pidettiin kiinni geneveldisestd diakoniamal-
lista, vaikka muuten olot yhteiskuntien vililld erosivat voimakkaasti toisistaan.!'”

Ranskassa reformoiduilla seurakunnilla oli kiytossi Calvinin muotoilema ge-
neveldinen neliportainen virkajirjestys: papit, opettajat, vanhimmat ja diakonit.
Opettajien virka katosi helpoimmin ja useimmin. Se toteutui vain sielld missd oli
ylempii opetusta. Diakonin tehtévid saatettiin siirtdd vanhimmille. Toisaalta dia-
koneille tuli helposti pappien tehtivid koyhidinhoidon lisiksi. Kuitenkaan diakonit
eivit saarnanneet eivitkd hoitaneet sakramentteja, mutta kuuluivat seurakunnan
hallintoon. Vuonna 1559 kirkon synodi hyviksyi konsistorin edustuksen papeis-
ta, vanhimmista ja diakoneista. Tdssd Ranskan malli poikkesi Genevestd, missi
diakonit suljettiin pois hallinnosta ja heiddn haluttiin keskittyvin vain kéyhidin-
hoitoon. Ranskassa diakonivirka oli muutenkin monipuolisempi, diakonit myds
saarnasivat ja antoivat katekismusopetusta.'®

Geneveen ei palautettu varhaiskristillistd lesken virkaa, ei mydskiddn naisdia-
konin eli diakonissan. Joissakin reformoiduissa seurakunnissa naisia kuitenkin
hyviksyttiin diakoneiksi. Ala-Reinin ja Alankomaiden synodissa vuonna 1568
diakonivirka jaettiin kahtia niin, ettd toiset huolehtivat avustusten kokoamises-
ta ja jakamisesta, kun taas toiset keskittyivit sairaisiin. Jilkimmadiseen tehtdviin
hyviksyttiin myos naisia. Missi diakonissat hyviksyttiin, he toimivat sairaanhoi-
tajina erityisesti naisille, ompelivat ja huolehtivat vaatteista seki ottivat osaa koy-
hiinhoitoon. Kovin monia vuosikymmenii virka ei elinyt. Niissd esimerkeissd

karitatiivisuus kuitenkin korostuu.'”®

116 Olson 2005, 156-157, 159-160.
117 Olson 2005, 160-164.
118 Olson 2005, 164-166.
119 Olson 2005, 166-167.
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Ranskassa Nantesin suvaitsevaisuusedikti 1598 teki reformoidusta kirkosta
laillisen. Se rupesi saamaan my®s valtionapua, miki sai seurakunnat kehittimain
kéyhdinapuaan ja sairaanhoitoaan. Protestanttien johtamissa kaupungeissa myos
kaupunginsairaalat olivat protestanttien. Vihitellen katolisten valta-asema vahvis-
tui. Vuonna 1685 kuningas Ludvig XIV (1638—1715) kumosi Nantesin ediktin
ja vei protestanteilta oikeuden tunnustaa uskoaan Ranskassa. Monet joko ldhti-
vit maasta tai kdintyivit katolilaisiksi. Ranskaan jadneet menettivit kansalais-
oikeutensa ja joutuivat pitimdin jumalanpalveluksensa salassa. Protestanttien
asema sdilyi vallankumouksen ja Napoleonin aikaan (1789-1815) saakka, jolloin
protestanteilla oli jilleen mahdollisuus toimia julkisesti.'*

Diakonivirka, jonka piiriin kuului sekd miehii ettd naisia, elvytettiin Englan-
nin baptistien piirissi. Mannermaan anabaptisteilta vaikutteita saanut baptistinen
liike muotoutui 1600-luvun alussa, kun separatistijohtaja John Smyth (1570—
1612) seurakuntineen siirtyi pakolaisuuteen Hollantiin ja pyrki yhteyteen hollan-
tilaisen mennoniittayhteisén kanssa. Unioni syntyi 1615 ja se tunnusti diakonit ja
diakonissat apua tarvitsevien huolehtijoiksi ja seurakunta-apulaisiksi. Diakonissat
valittiin leskien joukosta. Vuoden 1632 Dordrechtin tunnustus piti kirkon virkoi-
na piispan, papin, johtajan, vanhimman ja diakonin virkaa. MyShemmisti asia-
kirjoista naisdiakonit ja vanhimmat jdivit pois. Ilmeisesti diakonivirka syrjaytti
vanhimpien tehtavit.'”!

Katolisen kirkon piirissd naisilla oli sijansa julkisen sosiaalihuollon ja sairaan-
hoidon alueella seki luostareiden ettd useisiin maihin levinneen Laupeudensi-
sarten jrjeston ansiosta. Hollannin mennoniittakirkossa toimi seurakunnan
kirkkoneuvoston valitsemia diakonissoja. Muualla reformoidussa kirkkokunnas-
sa naiset eivit endd toimineet juurikaan diakoneina, tehtivissi, jonka se katsoi
kuuluvan apostolisen kirkon jirjestykseen. Luterilaisessa kirkossa ei ollut merkke-
jd naisten toiminnasta palvelutehtivissi. Vihitellen kuitenkin naiset saivat mah-
dollisuuden hyvintekeviisyystydhon. Muutos alkoi Englannista.

Englantilainen anglikaaninen pappi John Wesley (1703—1791) alkoi toteuttaa
pietismin keskeisid periaatteita kokemansa herityksen jalkeen. Siitd lahi liikkeel-
le nopeasti levinnyt herdtyskristillinen uudistus- ja pyhitysliike, joka sai arvoste-
lijoiltaan pilkkanimen metodismi. Télld tarkoitettiin liikkkeen todistuspuheiden

kaavamaista kdintymisen ja pyhittymisen kuvailua.

120 Olson 2005, 167-171.
121 Olson 2005, 171-173.
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Wesley ryhtyi saarnaamaan kaupunkien laitamilla. Hin korosti, ettd kirkon
oli mentévi ihmisten luokse, koska ihmiset eivit tulleet kirkkoon. Yhdessi tyopa-
rinsa, myohemmin Amerikkaan siirtyneen ja “suuren herityksen” tunnetuimman
herityssaarnaajan George Whitefieldin (1714-1770) kanssa he loivat uudenai-
kaisen herityskokouksen mallin. Jumala otti syntiset vastaan, mutta timi oli vas-
ta pelastuksen alku. Siitd alkoi pyhityksen tie, jolla kulkeminen muutti ihmistd,
he opettivat. Muotoutunut heritys alkoi irrottautua Englannin kirkosta.

Wesley oli kiinnostunut koko ihmisen hyvinvoinnista. Hin jirjesti koyhid
varten varainkeriyksii ja loi runsaasti heille tarkoitettuja palveluita. Metodistien
tyotavat, joissa julistus ja konkreettinen sosiaalinen apu yhdistyivit, omaksuttiin
useissa myohemmissd kristillisissa liikkeissa.

Metodismi on monien anglosaksisten evankelikaalisten ja pyhityskristillisten
liikkeiden taustalla. Niille on ollut yhteistd opillisesti metodismin siavyttimai kal-
vinismi, joka tihdentidd kdintymyksen ja persoonallisen uskonkokemuksen mer-
kitystd ja pitdd Raamatun sanaan sidotun omantunnon mukaista pyhityselimii
vilttimittomini. Evankelioimisen ja lihetystyon rinnalla aktiivinen uskoneldimi
ndissd liikkeissd suuntautui sosiaalisen vastuuntunnon herittimiin toimintaan
kéyhimpien olojen parantamiseksi. Tétd voi kutsua sisilahetykseksi, mitd kisitet-
td Englannissa ei tosin kiytetty, ja siitd kumpusivat esimerkiksi Pelastusarmeija,
kaupunkildhetykset, raamattu- ja traktaattilihetykset ja monet sosiaaliset hyvin-
tekeviisyyden muodot, joista Theodor Fliedner tutustui naisvankien auttamiseksi
perustettuun Naisyhdistykseen.'**

Diakonian kisitteelle tai diakoniviralle metodismi ei merkinnyt juuri mitddn.
Englannin kirkossa eli anglikaanisessa kirkossa diakonivirka siilyi transitio- eli
siirtymavirkana, johon vihitddn ensin keskimiirin vuoden ajaksi ennen pap-
pisvihkimystd. Diakoneja tuon ajan Englannin kirkossa voisi kutsua vaikkapa
pappiskokelaiksi. Metodismin ja sen pohjalta kehittyneiden sosiaalista vastuuta
korostaneiden kristillisten liikkeiden merkitys saksalaisille diakonia- ja sisili-
hetysliikkeille ja niissd kiytettyjen kisitteiden sisillélle on puolestaan viliton ja
tarked.

Reformaatiossa Luther tavoitteli diakoniviran elvyttimistd, mutta suurimmak-
si osaksi se sulautui papin vihkimysvirkaan. Karitatiivisen palvelun ja diakonien

tehtdvien katsottiin luterilaisuudessa pitkdin sisiltyvin pappisviran vastuualuee-

122 Kansanaho 1960, 10-13; Johnson 1976, 365-370; Kansanaho & Hissa 1979, 36-37; Arffman
2004, 180-182; Olson 2005, 190-191.
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seen. Taustalla oli jo keskiajan katolisessa kirkossa vallinnut pappeutta ja pappis-
viran ykseyttd korostanut ajattelu.

Muutos ei ollut kuitenkaan kaikkialla nopea. Tiedetdin, ettd Ruotsissa ja siten
my0s Suomessa kappalainen ja diakoni rinnastuivat toisiinsa paikoin 1500-luvun
lopulla ja 1600-luvun alussa. Apupapeista voitiin kiyttdd diakonin nimitystd aina
1800-luvulle saakka, jolloin Saksasta levinneen uuden diakonialiikkeen mukais-
ten diakonissojen ja diakonien nimikkeet hivittivit mahdollisuuden kiyttdi sa-
maa nimikettd avustavista papeista.'*

Yleissanakirjojen perusteella tiedetdin, ettd diakoni oli avustava pappi 1600- ja
1700-luvulla. Nimikkeen tulkinta oli osapuilleen sama katolisissa, ortodoksisissa,

124 Reformoiduissa kirkoissa tilanne

luterilaisissa ja anglikaanisissa seurakunnissa.
oli hieman toinen, kuten edelld todettiin. Diakonit olivat niissd profiloidusti kir-
kollisen karitatiivisen tyon tekij6itd. Missd diakonissoista mainittiin, lihinna kir-
jallisuudessa, sanalle haettiin merkityksid vain varhaisesta kirkosta.

Diakonian kisitetti ei viela 1800-luvun alussakaan ollut. Joissakin reformoi-
duissa kirkoissa oli diakonissoja, mutta ei monia. Muissa kirkoissa sanan merkitys
viittasi diakoniin, vihkimyksen ensimmiiseen asteeseen, kokelasvaiheessa olevaan
avustavaan pappiin. Diakonia saattoi merkitd ainakin katolisessa kirkossa myos
annettua apua, ei siis avustustoimintaa tai avustuspaikkaa vaan jaettua avustus-
ta itseddn. ' Tdmin merkityssisdllon tietiminen laajentaa ajatusta diakoniasta ja
helpottaa sen ymmairtdmisti, ettd karitatiivinen sisdltd kehittyi vain evankelisis-
sa kirkoissa.

Sanaa diakonia ruvettiin jirjestelmillisesti kdyttimdin vasta 1850-luvul-
la. Silloin sen merkitys oli lzhinni karitatiivinen eli laupeudentychén viittaa-
va. Vain jotkin kristittyjen yhteisot, kuten Hollannin reformoidut seurakunnat
ja mennoniittiyhteisdt olivat sidilyttineet historiallisen yhteyden aikaan, jolloin
protestanttisissa kirkoissa haluttiin palauttaa voimaan uustestamentillista seura-

kuntajirjestystd ja sen virkaa.

123 Ryodkas 2019, 33.
124 Ryokas 2021.
125 Ryodkas 2019, 51-53.

-60 -



Diak

Koyhainhoito Suomessa ennen 1850-lukua

Reformaatio merkitsi luterilaisissa kirkoissa siten diakoniviran sulautumista papin
vihkimysvirkaan ja pappisviran vastuualueeseen. Taustalla oli jo keskiajan kato-
lisessa kirkossa vaikuttanut pappeutta ja pappisviran ykseyttd korostanut ajattelu,
mink3 takia sanan ja sakramentin viran eli pappisviran ajateltiin sisdltivin myos
vanhakirkollisen diakoniviran.

Ruotsalaisessa ja suomalaisessa vanhaluterilaisessa paikallisyhteisossd maallis-
ta ja kirkollista hallintoa ei erotettu toisistaan, ja kirkkoherran johdolla toiminut
seurakunta vastasi esimerkiksi kdyhidinhoidosta, alkeisopetuksesta ja viestorekis-
tereistd eli kirkonkirjoista. Seurakuntien toiminta rakennettiin jo katolisina vuo-
sisatoina ikivanhan pohjoismaisen pitdjihallinnon varaan.'*

Vallan keskittyminen kuninkaalle Kustaa Vaasan (1496-1560) ajoista alkaen
merkitsi maallisen hallinnon puuttumista aiemmin kirkolle kuuluneisiin tehti-
viin. Verotus ja sotavdenotot vaikuttivat rahvaan elimiin, ja suurperhetalouk-
sien mahdollisuudet huolehtia kaikista huononivat. Kéyhyyden lisidntyminen
johti asenteiden heikkenemiseen kéyhid kohtaan. Kaikkein heikoimmista huo-
lehtimisen kruunu halusi jittad kirkon vastuulle, vaikka se tuki taloudellisesti
hospitaaleja. Hospitaalit kruunun hallinnoimina laitoksina, joista piispat kuiten-
kin vastasivat, osoittivat maallisen ja hengellisen esivallan nivoutumista toisiinsa.
Hospitaaleja ei koko Suomessa ollut kuitenkaan monia ja niiden merkitys maa-
seudun koyhille jii vihiiseksi.

Reformaatio merkitsi muutosta aiempaan, mutta kirkko niki edelleen koy-
hiinhoidon tehtivikseen. Kruunulle oli edullista miaritd, ettd pitdjien tuli huo-
lehtia omista koyhistdan. Kéyhit sidottiin kotipitdjiinsd seurakuntien vastuulle,
milld pyrittiin padsemdin eroon maankiertdjistd. Pitdjin vastuun korostaminen
palveli valtakunnallista kontrollipolitiikkaa.

Vuoden 1664 palkollissiinnén nojalla tilattomat voitiin miiritelld irtolaisiksi
ja pakottaa t6ihin, mitd tapahtui suhteellisen harvoin. Kerjildisille annetut almut
olivat Suomessakin keskeinen koyhdinhoidon muoto, mité pyrittiin rajoittamaan
lainsiddannolld. Koyhit olivat seurakunnan eli pitdjin vastuulla ns. kirkonvai-
vaisina tai kirkonkoyhini, jotka kerjdsivit kirkolla jumalanpalvelusten ja kirkol-
listen toimitusten yhteydessd. Vihitellen alettiin rakentaa koyhidintupia. Hitaus
johtui siitd, ettd kansa ei halunnut sitoutua niiden asukkaiden eldttimiseen ja tu-

pien kunnossapitoon. Kartanopitdjissi koyhiinhoito oli yleensi edistyksellisinti.

126 Malkavaara 2015, 63, 82; Malkavaara 2017, 46.
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Lutherin kdyhiinhoidon teologia eikid uskon synnyttimi lihimmaisenrakkaus
olleet todellisuutta suomalaisissa pitdjissi. Edelleen vaikutti katolinen ordo cari-
tatis -ajattelu, jonka mukaan hyvit teot palkittiin. Almut olivat kuitenkin vapaa-
chtoisia, mitd voitaneen pitdi luterilaisuuden vaikutuksena. Luterilaisuus olikin
suuressa mairin poliittinen jirjestelmd, ja sen opillinen vaikutus alkoi tuntua vas-
ta paljon reformaation jilkeen.'”’

Syvempi merkitys oli silld, ettd luterilaisuudessa omaksuttiin renessanssin nike-
mys koyhyydesti kielteisend ilmiénd. Kun reformaation myoti kuninkaiden valta
kasvoi eikd heistd riippumatonta kirkkoa enii ollut, kuninkaat pystyivit raskaan
verotuksen avulla luomaan keskitetyn ja tehokkaan hallinnon. Kun valtio ja kirk-
ko samastuivat, hyviksyttiin valtion pyrkimys ohjata kansalaisten elimintapaa.
Samalla luterilaisuudessa hyviksyttiin vain yksi, julkisen auttamisen malli. Jos
avuntarvitsija ei saanut apua lihiyhteisoltddn, lihinni perheeltd ja naapurustolta,
hin jii seurakuntien antaman julkisen avun varaan. Tdmai ajattelutapa on myds
perustana suomalaisessa hyvinvointivaltiossa. Vapaachtoisuuteen perustuvilla yh-
teis6illd ei reformaatiota seuranneina vuosisatoina ollut toimintamahdollisuuksia.

Airimmiisen kdyhyyden poistaminen tai ainakin kerjiliisyyden lakkaami-
nen oli esivallan pysyvini huolena. Ruotsin ja Suomen kaupunkeihin perustet-
tiin koyhdinhoidosta huolehtivia elimid. Maaseudulle tyokyvyttomien koyhien
auttamiseksi luodusta ruotujirjestelmisti kehittyi 1700-luvulla pakollinen rasite.

Valistus ei endd hyviksynyt perinteistd kisitystd Jumalan asettamasta esival-
lasta ja eliminjirjestyksestd. Sen tilalle oli luotava jirkevi ja oikeudenmukainen
yhteiskunta, jossa maallisesta hyvinvoinnista huolehtimisen katsottiin kuuluvan
julkiselle “maalliselle” vallalle. Kirkolle ajateltiin kuuluvan vain hengelliset asiat.

Muissa luterilaisissa Pohjoismaissa valistuksen ajattelumallia alettiin sovel-
taa lainsdddinndssi varhemmin kuin Suomessa, jossa siirtyminen Vendjin yh-
teyteen hidastutti lainsdddidntod. Kéyhainhoito oli kuulunut kirkon ja papiston
tehtivikenttddn ja kuului sithen 1800-luvun puolivilin jalkeisiin vuosikymme-
niin saakka. Vuoden 1852 vaivaishoitoasetus teki jokaiseen pitdjadn asetetus-
ta vaivaishoitohallituksesta pakollisen. Asetus tehosti kdyhiinhoitoa ja vihensi
kerjuuta. Asetus nojasi kuitenkin vield seurakuntaan julkisen vallan edustajana.
Kirkkoherra mairittiin asetuksella vaivaishoitohallitusten puheenjohtajaksi.'*®
Uusi ajattelutapa alkoi kaventaa kirkon vastuuta koyhdinhoidosta 1860-lu-

vulta alkaen. Lainsiidinnolli uudistettiin kunnallishallintoa maaseudulla 1865

127 Alaja 2013, 16-21, 366-376.
128 Arffman 2009,177-181.
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ja kaupungeissa 1873. Yhteiskunnalliset tehtivit kuten kdyhiinhoito ja alkeis-
opetus irrotettiin seurakuntien vastuulta, joskin kirkkoherrat vield jiivit kuntien
kéyhiinhoitolautakuntien jiseniksi. Kunnat olivat kuitenkin varsin kyvyttomii
hoitamaan kirjistyvid kéyhyysongelmaa.

Nilkikatastrofi 1860-luvun puolivilissi esti kdyhdinhoitovastuun todellisen
muutoksen. Vuoden 1879 asetuksella kdyhdinhoito siirrettiin lopullisesti kunnan
vastuulle, mutta kirkkoherra sdilytti edelleen paikkansa kunnan vaivaishoitohalli-
tuksessa. Vuoden 1869 kirkkolaki edellytti kuitenkin, ettd kirkkoherran tuli pitdd
huolta seurakunnan vaivaisista eikd kdyhiinhoitovastuun siirtyminen kunnalle

saanut merkiti seurakunnan vastuun lakkaamista.'?

Matkalaisia ja lehtimiehia

Limingan kirkkoherra, myShempi Kuopion tuomiorovasti Aron Gustaf Borg
(1810-1883) matkusti vuonna 1852 Saksassa ja pysihtyi Diisseldorfissa, missd
kuuli Kaiserswerthin diakonissalaitoksen vuosijuhlasta ja pditti osallistua siihen.
Matkaraporttinsa hin julkaisi seitsemin vuotta mydhemmin Kuopion Hippakun-
nan Sanomissa vuonna 1859."%° Esittelemiinsi laitosta Borg kutsui Kaiserswerthin
diakonissalaitokseksi, jonka ytimeni hinen mukaansa oli "diakonissain emilai-
tos”, jossa diakonissaksi pyrkivit otettiin vastaan, koulutettiin ja vihittiin virkaan-
sa. Hin kiytti diakonissoista my6s nimityksid naispalvelija seki palveluspiika, joka
oli my&s tuolloisen raamatunsuomennoksen kiayttama muoto.”! Kun diakonian
sanastoa suomennettiin, kiytettiin diakonissalaitoksesta aluksi nimityksid nais-
palvelijain laitos, palveluspiikalaitos ja hoitonaisten huone.'*?

Diakonian omaksumisessa Suomi ei ollut paljonkaan jilkijunassa. Tukhol-
man diakonissalaitoksen perustamisesta oli paitetty vuonna 1849 ja se aloitti toi-
mintansa vuonna 1851.1% Suomessa seurattiin Tukholman uutisia. Sielti saadun
esikuvan mukaan turkulainen liikemies Erik Julin (1796-1874) perusti vuonna
1855 pienen sairaanhoito-oppilaitoksen, jota kutsuttiin diakonissalaitokseksi. Tu-

run siityldispiirien ylldpitimai laitos ei toiminut kovin kauan.'**

129 Kansanaho 1967, 17; Pulma 1994, 59-68; Mustakallio 2001, 31; Mustakallio 2002, 197-200; Maat-
ta 2004, 13; Rinne 2006, 28.

130 Kansanaho 1960, 119-120; Kansanaho 1967, 20-21; Mustakallio 2001, 22.

131 Mustakallio 2001, 23; Malkavaara 2021a, 136.

132 Markkola 2002, 96.

133 Kansanaho 1967, 15-16; Paaskoski 2017, 24-25.

134 Kansanaho 1960, 125; Kansanaho 1967, 23: Malkavaara 2021a, 136.
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Sdityldisnaisten yhdistykset olivat yksi reaktio tilanteeseen. Hyviosaisten
naisten kristillisestd lihimmiisenrakkaudesta perustelunsa saanutta filantroop-
pista hyvintekeviisyystyotd ei kuitenkaan kutsuttu diakoniaksi. Tammikuussa
1835 perustettiin Viipurissa rouvasvienyhdistys, lajissaan Suomen ensimmadinen.
Vuonna 1846 perustettiin Porvoon, Kuopion ja Kristiinan rouvasvienyhdistykset.
Porvoossa keskeinen hahmo oli Fredrika Runeberg (1807-1879). Vuonna 1848
Helsinkiin perustettiin kaksi vastaavanlaista filantrooppista yhdistystd, Helsingin
Rouvasvienyhdistys ja Orpolasten Yhdistys.

Helsingin rouvasvienyhdistyksen sihteeriksi kutsuttiin kdytinnéllisen teolo-
gian professori Frans Ludvig Schauman (1810-1877), joka oli myos Helsingin
koyhiinhoitohallituksen puheenjohtaja. Yhdistyksen perustavassa kokouksessa
pitimissdin puheessa sekd laatimissaan vuosikertomuksissa Schauman tulkit-
si yhdistyksen tyon diakoniaksi ja sisilahetykseksi, jotka hidn rinnasti toisiinsa.
Schauman tunsi kansainvilistd keskustelua ja on siten varhaisia diakonian kisit-
teen kiyttdjiad Suomessa. Rouvasvienyhdistyksen muu johto ei diakoniapainotuk-
sesta kuitenkaan innostunut, vaan halusi pysytelld yleisemmalla filantrooppisella
pohjalla.'®

Diakonissalaitoksen tapaisen kristilliselld pohjalla toimivan tyokeskuksen pe-
rustamista suositeltiin rouvasvienyhdistyksen tavoitteeksi ainakin sanomalehti Il-
marisessa jo vuonna 1851. Kirjoittajan mukaan hyvintekeviisyyteen tarvittiin
sisdistd vakaumusta, jollaista kirjoittaja nidki kristillisessa diakonissalaitokses-
sa.'* Kirjoittajalla tdytyi olla jokin kisitys diakonissalaitoksesta, ettd pystyi siitd
kirjoittamaan.

Merkittavi rooli diakonia-ajatuksen tunnetuksi tekemisessd oli muilla mat-
kalaisilla, Borgin jilkeen Saksan diakonissalaitoksissa vierailleilla. Vuosina
1852-1853 Mikkelin sairaalan lddkiri, ladketieteen tohtori Anders Cajander
(1814-1856) ja hinen puolisonsa Amanda Cajander (1827-1871) tekivit opin-
tomatkan tutustuakseen sairaaloihin Saksassa, Ranskassa ja Italiassa. Kohteiden
joukossa oli Saksan diakonissalaitoksia. Anders Cajander kuitenkin kuoli mel-
ko pian matkan jilkeen. Samoin kuolivat perheen kaksi lasta. Yksin jidtyddn
Amanda Cajander eli joitakin vuosia sukulaistensa luona ja lihti sitten vuonna

1862 matkalle Keski-Eurooppaan, jossa vietti aikaa diakonissalaitoksissa. Koke-

135 Kansanaho 1967, 17-18; Paaskoski 2017, 29-30; Malkavaara 2021a, 136.
136 Kansanaho 1967, 19; Malkavaara 2021a, 136.
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mus kypsytti ratkaisun. Hin péitti antautua diakonissaksi ja liittyi vuonna 1859
perustettuun Pietarin evankeliseen hospitaaliin lokakuussa 1863."%

Liaketieteen tohtori, mydhemmin professori Otto E. A. Hjelt (1823-1913)
matkusti vuosina 185657 Saksassa ja tutustui lihelld Niirnbergii sijaitsevaan
Neuendettelsaun diakonissalaitokseen, jonka oli perustanut vuonna 1854 lute-
rilainen pappi Wilhelm Loéhe (1808-1872). Hjelt tutustui myos ladketieteen
opetukseen ja sairaaloihin Wiirzburgissa, mutta Loheltd hin oppi diakonianike-
mysti, jonka edustaja hinestd tuli.

Saksasta palatessaan Hjelt tutustui diakoniaharrastukseen Pietarissa. Matka
padttyi Rantasalmelle rovasti Johan Fredrik Berghin (1795-1866) pappilaan,
jossa oli paikalla my6s hinen nuorempi veljensi Kuopion lukion lehtori ja teolo-
gian tohtori Julius Immanuel Bergh (1810-1878). Berghin veljekset olivat har-
voja suomalaisia, jotka seurasivat diakonialiikkeen kehitystd ja pitivit diakoniaa
kristittyjd velvoittavana tehtivini. Yhdessd perustamassaan ja toimittamassaan
lehdessi Tidningar i Andeliga Amnen he olivat jo vuonna 1838 kertoneet Kai-
serswerthiin kristillistd laupeudentyotd varten perustetusta laitoksesta. Kyse oli
kuitenkin ennen diakonissalaitosta perustetusta vankilasta vapautuneiden naisten
asuntolasta. Diakonissalaitosta artikkelin kirjoittaja ei vield tuntenut.'*®

Suomen kansakoulun isiksi nimetty pastori Uno Cygnaeus (1810—1888) ra-
portoi negatiivisesti Wichernin Hampuriin perustamasta poikakodista Rauhes
Hausista ja Kaiserswerthin diakonissalaitoksesta, joissa hin vieraili vuonna 1859.
Hin piti niiden pedagogiikkaa vanhanaikaisena ja niissd vallinnutta pietististd
henkei ei-luterilaisena. Cygnaeus pelkisi heritysliikkeitten voimistumisen rapaut-
tavan kirkon arvovaltaa ja syventivin kirkon sisdistd hajaannusta. Diakonissalai-
tokset hin niki osaksi tillaista kehitystd.'”

Puoli vuotta ennen Cygnaeuksen kriittistd kirjoitusta vaasalainen lyseon leh-
tori ja lehtimies Ludvig Leonard Laurén (1824-1884) oli toimittanut Wiborg-
lehteen nurjamielisen kirjoituksen Wichernin Rauhes Hausista. Lehtijuttu oli
saksalaista alkuperdd, ja Laurénin omat kommentit olivat vihiiset. Hin pelki-
si, ettd laitos oli "vaarallinen todelliselle uskonnollisuudelle ja vihamielinen kai-
kelle humaanisuudelle”. Lopulta Cygnaeuksen arvio oli maltillisempi. Liberaalin
Wiborg-lehden kriittinen kirjoitus sai aikaan, ettd Borg ryhtyi lehdessdin Kuo-

pion Hippakunnan Sanomia julkaisemaan myonteisid esittelyjd saksalaisista dia-

137 Wirén 1927, 91-92; Sinnemaki 1935, 25-34; Kansanaho 1960, 120.

138 Tidningar i Andeliga Amnen 3.81838: Wirén 1947, 142; Kansanaho 1960, 118-120; Kansanaho
1967, 20-22.

139 Kansanaho 1960, 120-122; Kansanaho 1967, 22; Paaskoski 2017, 32.
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konialaitoksista, ensin nimenomaan Rauhes Hausista ja sitten Kaiserswerthin
diakonissalaitoksesta.'°

Noin vuoden ajan (1859-1860) ilmestynyt, Aron Gustaf Borgin toimittama
lehti Kuopion Hippakunnan Sanomia oli tirked viline diakonialaitosten ensim-
miisten askelien esittelyssd suomalaisille. Siini julkaistiin Kaiserswerthin laitok-
sen ensimmiisen toimintavuoden (1836—37) kuvaus suomalaisena kiinnokseni
kokonaan ja seuraavista keskeisid poimintoja.

Ensimmiisen vuosikertomuksen mukaan diakonissalaitoksen tehtivini oli
hoitaa langenneita ihmisid ja samalla tarjota "armeliaille naisihmisille” tilaisuus
oppia, miten niitd oli hoidettava niin, ettd “siunausta siitd seuraisi”. Laitos kasvat-
ti “evankeliumin mieltd noudattavia hoitajoita”, jotka olivat valmiita hoitamaan
mitd tahansa uskonsuuntaa edustavia sairaita. Diakonissakoulutus kesti viisi kuu-
kautta ja sithen voitiin ottaa luku- ja kirjoitustaitoisia ja terveitd 21 vuotta tdytti-
neitd naisia. Sairaanhoitajakoulun ja sairaalan ohella laitoksen yhteydessi toimivat
lastenkoulu, orpokoti ja vankilasta vapautuneiden naisten turvakoti, Evankelinen
turvapaikka.'!

Kuopion Hippakunnan Sanomissa selostettiin myds Tukholman diakonissalai-
toksen toimintaa. Sen kerrottiin toimivan avustuksien ja vapaachtoisen tyon va-
rassa. Lehti kuvaili laitoksessa tydskentelevien sekd hoitoa ja kasvatusta saaneiden
aikuisten ja lasten lukumiirid. Tukholman laitoksen innoittamana kuopiolainen
kihlakunnantuomarin tytir Charlotte Ahnger (1826-1908) ryhtyi ajamaan dia-
konissalaitoksen perustamista Kuopioon. Aloite ei lopulta johtanut pitemmille
kuin paikallisen rouvasvienyhdistyksen yhteyteen vuonna 1860 perustettuun om-
peluseuraan. Senkin vaiheiden selostamisessa lehti edisti diakonian tunnetuksi
tekemistd.'4?

Alkeisopetus ja koyhiinhoito olivat olleet vuosisatojen ajan papiston vastuul-
la. Ehki ironista, mutta tavallaan samat pietistiset virtaukset, jotka synnyttivit
diakonissalaitokset ja modernin diakonialiikkeen, saivat papiston irrottautumaan
karitatiivisesta tehtivistdin hetkelld, jolloin kristillisen uskon lihimmaisenrak-
kautta painottavaa tulkintaa olisi erityisesti tarvittu. Koyhyys kirjistyi ja libera-
listisella lainsddd4dnnolld supistettiin kunnan koyhiinhoitotehtivida. Samalla kun
maailmalta levisi diakoniaa koskevia tietoja ja kdytinnon kokemukset jirjestel-

millisestd koyhidinhoidosta lisddntyivit, papiston keskuudessa voimistui vaatimus

140 Kansanaho 1960, 122-123; Mustakallio 2001, 23-24.
141 Salmela 2012, 51-52.
142 Kansanaho 1960, 124; Kansanaho 1967, 23-24; Mustakallio 2009, 125; Salmela 2012, 54-55.
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vapautua vieraasta ikeestd” eli yhteiskunnallisista tehtivistd. Herdtysliikkeiden
vaikutuksesta papisto halusi keskittyd hengelliseen tehtiviinsi.'?

Teollistuminen ja kaupungistuminen olivat saaneet aikaan kurjistumista kaik-
kialla Euroopassa. Se oli keskeinen taustatekiji myos vuoden 1848 vallankumous-
litkehdinnille. Suomessa teollisuustydviestdn huonon kohtelun rinnalla nihtiin
maaseudun tilattoman vieston olojen huononevan. Samaan aikaan kiytiin julkis-
ta keskustelua kdyhidinhoidosta. Vuonna 1852 sdadetty kdyhiinhoitoasetus silytti
keskeisen vastuun seurakunnalle ja sen johtajalle, kirkkoherralle. Pappisihanne oli
kuitenkin muuttumassa. Papit halusivat olla hengellisid paimenia, eivit niinkdin
pitdjin toimitusjohtajia hyédyn aikakauden ihanteen tapaan. Muutos toteutettiin
eli kunnan ja seurakunnan tehtivit erotettiin toisistaan vuonna 1865 siddetylld
lailla. Kaupunkien osalta muutos toteutui vuonna 1873. Vuoden 1869 uusi kirk-
kolaki tavallaan vahvisti ratkaisut.

Toisaalta pappien piirissi ymmirrettiin, ettd lihimmaiisenrakkauden toteutta-
mista ei voitu irrottaa kirkon tyostd. Papit halusivat erottaa toisistaan lakisditeisen
kéyhdinhoidon ja vapaaehtoisen, kristilliseen rakkauden palveluun perustuvan
auttamisen, johon liittyi myds hengellinen tuki.'*4

Romantiikka oli saanut suomalaisetkin kiinnostumaan kansan sielun etsimi-
sestd kansan kielestd ja kansanrunoudesta. Kansallishengen rinnalla syntyi kan-
salaismieli. Sivistys loi tiedonjanoa, syntyi suomenkielisid sanomalehtid ja saatiin
kansakouluasetus. Kansallista herdimisti seurasi valtiollinen heriiminen, kun
Krimin sodan jilkeen keisari Aleksanteri IT (1818—1881) salli modernisoinnin
Suomessa. Yhdistyksid perustettiin vaikkakin tiukan kontrollin alla. Hengelliset
herdtykset laajenivat kansanliikkeiksi, jotka raitistivat ja ryhdistivit. Kaupunkei-
hin ja maaseudulle alkoi muotoutua vililuokkaa, jota ei voinut miiritelld her-
rasvieksi eikd rahvaaksi. Herdtysliikkeet ja kansansivistyksen ajatus yhdistivit
talonpoikia ja siityldisii samaan rintamaan.'s

Suomen valtiopiivit kutsuttiin koolle 1863, ja lainsdddidntotyo alkoi. Suomen
oma raha, markka, ulkomaankauppa, uusi osakeyhtislaki ja hoyrysahojen salli-
minen kehittivit taloutta. Tilattoman viestdon asema huononi, kun metsien arvo

nousi. Maatalous oli ollut luontaistaloutta, elinkeino ja eliminmuoto, mutta se

143 Kansanaho 1967, 17; Pulma 1994, 59-68; Mustakallio 20071, 31; Mustakallio 2002, 197-200; Maat-
t& 2004, 13; Rinne 2006, 28.

144 Paaskoski 2017, 29-31.

145 Klinge 1967; Jutikkala 1968, 183-188; Ylikangas 1979, 271-292; Klinge 1980, 11-62; Ruutu 1980,
65-134; Vuorela 1980, 101-349; Harkdnen 1982, 251-276; Ylikangas 1984, 331-339; Virtanen
2002, 67-95.
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ajautui kriisiin. 1870-luvulta alkoi suuri rakennemuutos, joka johti tilattomien ja
tilallisten vilisen tulo- ja elintasokuilun levenemiseen ja aiheutti tilattomassa vi-
estdssd tyytymittomyytti ja turvattomuutta.'®

Kiinteen muodostivat suuret nilkivuodet (1865-1868), jotka veivit lihes
kymmenesosan suomalaisista, noin 270 000 henkei. Sateiset kesit ja hallaiset
syksyt sekd ankarat talvet ja myohiiset keviit pilasivat sadot. Syksystd 1867 alka-
en ihmisid kuoli tuhansittain. Kerjildisten ja hitdaputoitd saaneiden keskuudessa
kulkutaudit olivat nilkdd suurempi kuolinsyy. Suomen senaatti hoiti asiaa huo-
nosti. Venijilld, missi oli viljavarastoja, katastrofin mittasuhteita ei ymmairret-
ty. Maanviljely oli vanhanaikaista, ja tilattoman vieston mairi oli kasvanut lilan

suureksi. Tilanne rydstiytyi hallinnasta.'

Ensimmaiset diakonissalaitokset

Eurooppalaisista diakonissalaitoksista ja sisilihetysliikkeestd Suomeen oli kan-
tautunut tietoa. Vuonna 1859 perustettu Suomen Lihetysseura halusi luoda si-
silihetystoimintaa, mutta senaatti toistaiseksi torjui yritykset, koska Turun
tuomiokapitulin ja keisarikuvernoorin lausunnot olivat epadvid. Suunnitellun si-
silahetysseuran ne pelkisivit vaikuttavan hajottavasti valtiokirkkoon. Vasta kun
hyvintekeviisyyttd harjoittanut upporikas leskieverstinna Aurora Karamzin
(1808-1902) kiinnostui diakonissalaitoksista, alkoi tapahtua. Suomeenkin tar-
vittiin laitos, joka keskittyisi naisten kouluttamiseen, sairaanhoitoon seki kdyhien
ja heikkojen auttamiseen kristillisessd hengessa.

Jo vuonna 1861 Abo Underrittelser julkaisi uutisen Karamzinin aikeista perus-
taa diakonissalaitos Helsinkiin. Vuonna 1866 hin matkusti Kaiserswerthiin, ja
pian hin neuvotteli Pietarissa sen Evankelisen hospitaalin johtajan, tohtori Carl
von Mayerin (1830-1883) kanssa ja tutustui suosituksen saatuaan Pietarin laitok-
sessa toimineeseen Amanda Cajanderiin, jonka hin kutsui valmistelemaan uuden
laitoksen perustamista Helsinkiin. Cajander sai sithen tohtori von Mayerin luvan,
ja kesilla 1867 hin erosi Pietarin evankelisesta hospitaalista. Muutamat lehdet
kuvasivat perustamista syksyllda 1867, mutta Hufvudstadsbladet leimasi dia-
konissalaitoksen luostariksi. Ensimmaiinen kahdeksanpaikkainen sairaala toimi

vuokratiloissa Unioninkatu 9:ssi, marraskuussa otettiin ensimmiiset lavantauti-

146 Soininen 1974, 402-415; Virrankoski 1975, 100-109, 118-122; Kananen 1981, 238-241; Peltonen
1992,181,190; Jaakkola 1994, 85-90.
147 Pulma 1994, 67-68; Kroger 1996, 35-36.
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potilaat, ensimmiiset oppilaat tulivat joulukuun alussa ja vihkidisjuhlaa vietettiin
17. joulukuuta 1867. Oli toinen nilkivuosi.'s

Sairaalan lisiksi perustettiin lasten turvakoti, ja ty6td suunnattiin esimerkiksi
Uudenmaankadulla sijainneeseen Antipovin suureen kivitaloon, jota pidettiin la-
vantaudin sekd kurjuuden, paheiden ja rikosten tyyssijana. Sieltd haettiin ihmisid
sairaalaan ja sieltd vuokrattiin huoneisto pyhikouluja varten. Amanda Cajander
kuitenkin kuoli jo marraskuussa 1871 vain 44-vuotiaana. Hinen haudalleen Au-
rora Karamzin pystytti graniittipatsaan, johon oli kaiverrettu: "Suomen ensim-
miiselle diakonissalle”. Hinet oli vihitty diakonissaksi Pietarissa vuonna 1864.

Amanda Cajanderin seuraajaksi tuli Charlotta Molin (1819-1912), joka hoiti
tehtivdd kaksi vuotta, ja luovutti tehtivin Emma Wichmannille (1836-1900),
joka vihittiin vuonna 1873 diakonissaksi, ensimmiiseni Helsingin laitoksesta.
Myoskdan Emma Wichmann ei pysynyt tehtdvissd pitkddn, vain kaksi vuotta.
Hin siirtyi Liminkaan lastenkotityohon.

Emma Wichmannin johtajakaudella diakonissalaitokseen ilmoittautui useita
suomenkielisid pohjalaisia oppilaita. Kun Wichmann jitti johtajattarentoimen-
sa, yhtd lukuun ottamatta kaikki suomenkieliset sisaret erosivat laitoksesta. Poh-
jalaiset herdnneet eivit sopeutuneet sen ilmapiiriin. Kyse oli ruotsinkielisyydesti
mutta ennen muuta ndyryyttd ja kuuliaisuutta korostaneesta luostarimaisesta as-
keettisesta hengestd. '

Vuonna 1875 diakonissalaitos sai monta kertaa muutettuaan Katajanokan Sa-
tamakadulta ensimmiisen asianmukaisen toimitalon, joka sekin oli Aurora Ka-
ramzinin ostama ja lahjoittama. Johtokunnan puheenjohtajana toimi senaatin
esittelijasihteeri ja teologian tohtori Gabriel Mauritz Waenerberg (1818-1887),
laitoksen lddkirind ja johtajana Otto E. A. Hjelt ja laitoksen sielunhoitajana,
vuodesta 1875 vuoteen 1884 myds sen johtajana professori Herman Rébergh
(1838-1920). Diakonissalaitoksesta tuli myds hengellinen keskus, jossa kiytiin
kuulemassa nimenomaan Raberghin hartauksia.”°

Nilkakriisi kosketti syvisti myos Viipuria, jonka saksalaisen seurakunnan
kirkkoherran Julius Stegerin (1818-1872) ja kauppaneuvos Johann Friedrich

Hackmanin (1801-1879) aktiivisuudesta perustettiin ensin orpokoti ja sitten

148 Wirén 1927, 95-102; Sinnemaki 1935, 34-36; Kansanaho 1960, 10-21, 75-99; 118-135; Kansanaho
1967, 9-36; Mustakallio 2001, 21-29; Rinne 2006, 25-27; Paaskoski 2017, 31-37.

149 Wirén 1927,102-106; Kansanaho 1967, 25, 33, 35, 37-54, 62-63; Mustakallio 2009, 125; Paaskos-
ki 2017, 35, 39-42, 64; Mustakallio 2020a, 166.

150 Wirén 1927,106-110; Kansanaho 1967, 55-62; Mustakallio 2001, 25-28; Paaskoski 2017, 39-40,
47-58.
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diakonissalaitos vuonna 1869."' Kirkkoherra Steger oli kirjoittanut Pietariin ja
Saksaan ja kuvannut Viipurin ja sen ympiristn tilannetta saadakseen apua. Pie-
tarin evankelinen hospitaali lihetti laitoksensa johtajattaren Angelica Eschhol-
zin muutaman kuukauden ajaksi Viipuriin. Hampurissa toimivasta Betesdan
diakonissalaitoksesta saatiin avuksi sisaret Sophia ja Frieda. Avunpyynto tavoit-
ti myos Dresdenin diakonissalaitoksen, jonka johtaja, pastori Heinrich Frohlich
(1826-1881) lihetti tuntemattomaan pohjoiseen maahan ensin sisar Auguste
Kohlerin (s. 1831) ja pian hinen jilkeensi sisar Amalie Frohlichin (1844-1923),
joka toimi Viipurin diakonissalaitoksen johtajattarena perustamisvuodesta 1869
vuoteen 1883."%

Omanlaisensa matkalainen oli raumalainen puutavarakauppias ja laivanva-
rustaja Johan Mikael Ilvan (1789-1867). Rukoilevaisiin lukeutunut Ilvan, jota
kutsuttiin Polttilan papaksi, oli tunnettu vaatimattomuudestaan ja hyvintekevii-
syydestdidn. Vanhoilla piivillidn hin kulki kéyhien ja sairaiden luona auttamas-
sa. Tukholmassa kidydessain hin oli nihnyt diakonissoja ja ottanut selvdi heidin
koulutuksestaan ja tehtivistian. Hin halusi Raumallekin diakonissan, mitd var-
ten hin testamenttasi vuonna 1866 rahaston diakonissan palkkaamista varten.
Vuonna 1879 sisar Cecilia Blomqvist (1845-1910) aloitti Raumalla Suomen en-
simmiisend kaupunkidiakonissana. Ilvan edusti askeettista kristillisyyttd, joka
kohdistui lahimmadisen hidin lievittimiseen. Se vastasi hyvin varhaisinta ajatusta
siitd, mitd diakonia on."?

Wichernin ajatuksen mukaista sisilihetyksen ja diakonian ulottamista seu-
rakuntien tyoksi ajoi etenkin professori Frans Ludvig Schauman. Hin ei innos-
tunut kirkon oman jirjestyksen ulkopuolisesta yhdistysaktiivisuudesta. Hanestd
tuli vuonna 1864 Porvoon piispa. Vuonna 1866 hin esitti hiippakuntansa pap-
peinkokouksessa erddnlaisen diakonaatin tai sisdlihetysyhdistyksen perustamista
jokaiseen seurakuntaan.”*

Schaumanin ajatukset eivit vield tdssd vaiheessa tulleet kiytinnoksi, vaan
diakonian vallitsevaksi uomaksi muodostui aluksi kaiserswerthildinen laitosdia-
konia. Vuonna 1867 perustettu Helsingin diakonissalaitos ja vuonna 1869 perus-
tettu Viipurin diakonissalaitos kuuluivat tahin fliednerildisti sisarkotijirjestelmidd

noudattavaan ketjuun. Sisarkoti tarkoitti nimensd mukaisesti, ettd sisareksi as-

151 Kansanaho 1960, 142-150; Kansanaho 1967, 44; Erkamo 1969, 16-50; Rinne 2006, 27-28.

152 Erkamo 1969, 22-33, 36-37, 48, 51-52, 55; Vappula 2009, 13-14, 28-29, 95, 107; Paaskoski 2017,
37-38.

153 Kansanaho 1960, 125-126; Kansanaho 1967, 24-25.

154 Mustakallio 2001, 24; Rydkas 2019, 72; Malkavaara 2021a, 137.
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tuttuaan ja sisarlupauksen annettuaan sisar otettiin diakonissalaitokseen kotiin
loppuidkseen. Lupauksessaan sisaret sitoutuivat pysymain naimattomina ja palve-
lemaan eri tehtivissd laitosta. Laitos vastasi heiddn koulutuksestaan, yllipidostaan
sekd sairauden- ja vanhuudenturvastaan. Se osoitti tydtehtivin ja maksoi pienen
taskurahan, mutta varsinainen palkka tyostd maksettiin diakonissalaitokselle.'s>
Mallin keskeinen ajatus oli usko siihen, ettd sosiaaliset ongelmat ja kéyhyys voi-
tiin ratkaista antamalla hidinalaiselle ensin terveydenhoitoa ja aineellista apua ja
tukemalla sitten hinen hengellisen eliminsi uudistusta. Diakonissaliike tarjosi
naisille mahdollisuuden koulutukseen ja vastuullisessa tehtivissd toimimiseen sai-
raiden ja kdyhien, usein nimenomaan naisten ja lasten hyviksi.

Diakonissalaitosten toiminnan ja uudenlaisen diakonian juurtuminen Suo-
meen oli hidasta, vaikka tarvetta oli paljon. Kéyhille ja sairaille annettavan hoidon
ohella diakonissalaitoksen odotettiin tarjoavan naisille mielekdsti eliminsisilt64.
Helsingin diakonissalaitos aloitti suomalaisten sairaanhoitajien jirjestelmillisen
koulutuksen, mutta juuri naisten kouluttaminen diakonissoiksi heritti kummas-
tusta ja vieroksuntaa. Laitokset olivat kuitenkin kdynnistimissi uutta aikakautta
eurooppalaisessa kristillisessd auttamistoiminnassa. Samalla ne vaikuttivat siihen,
ettd diakonian kisite tulkittiin ja ymmirrettiin diakonissojen ja diakonissalaitos-
ten tyohon liittyviksi.

Helsingin diakonissalaitoksen ja sisilihetysliikkeen kytki kiintedsti toisiinsa
professori Herman Rébergh, josta tuli diakonissalaitoksen sielunhoitaja ja johto-
kunnan jisen vuonna 1870. Jilkimmadisessd tehtdvissd hin pysyi 50 vuotta lipi
professori- ja piispavuosiensa. Ribergh lukeutui kirkolliseen yhdistystoimintaan
myonteisesti suhtautuneeseen kirkolliseen suuntaan. Diakoniakisityksessidn hin
pyrki yhdistimain sisarkotiperiaatteella toimivan laitosdiakonian seki sisildhe-
tyshenkisen seurakuntadiakonian. Rabergh halusi diakoniaty6n tapahtuvan hil-
jaisuudessa ilman julkisuutta, miki vaikeutti tyon edistymistd.”

Suomen luterilaisen kirkon virkakisitys oli kolmisiikeisyyden (piispat, pa-
pit, diakonit) tai yksisiikeisyyden (vain pappisvirka) sijaan oikeastaan kaksisii-
keinen vuonna 1870 voimaan tulleeseen kirkon ensimmiiseen kirkkolakiin (ns.
Schaumanin kirkkolaki) saakka. Siti ennen ei ollut tuomiorovastien toimittamia

pappisvihkimyksid, vaan papiksi vihkimisen toimitti aina piispa. Ensimmiinen

155 Mustakallio 2001, 25.
156 Kansanaho 1960, 120-139; Erkamo 1969, 40-50; Mustakallio 2001, 24-31; Koskenvesa 2002, 49—
50; Markkola 2002, 61-65; Rinne 2006, 27-28, 34-35; Paaskoski 2017, 29.
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kirkkolaki muutti tissd mielessd virkakisitystd yksisiikeiseen suuntaan, kun piis-
pallisia tehtivid saattoi hoitaa piispaksi vihkimaton."”

Kaiserswerthin sisarkotijirjestelmidi noudattaneissa Helsingin ja Viipurin dia-
konissalaitoksissa siirtymistd koulutuksesta tydelimian kutsuttiin vihkimyksek-
si. Viipurin diakonissalaitoksen ensimmiinen diakonissa Mathilda Hoffman
(1845-1921) vihittiin diakonissaksi Viipurin Pietarin-Paavalin kirkossa syyskuus-
sa 1872. Samassa kirkossa vihkimykset toimitettiin aina vuoteen 1927, minka jil-
keen siirryttiin muutamaksi vuodeksi Viipurin maaseurakunnan kirkkoon ja koko
1930-luvun ajaksi Viipurin tuomiokirkkoon. Vihkimyksen toimitti kaiserswert-
hildisen perinteen mukaisesti laitoksen johtaja. Hiippakunnan piispa puhui."”®

Ensimmiinen Helsingin diakonissalaitoksessa vihitty laitoksen kouluttama
diakonissa oli Emma Wichmann, joka vihittiin marraskuussa 1873. Vihkimyk-
sen toimitti professori Herman Rédbergh, joka hoiti diakonissalaitoksen johtajan
tointa sivutoimisesti. Vihkimys toimitettiin siellikin fliednerildisten laitosten pe-
rinteen mukaan. Myshemmin vakiintui tavaksi toimittaa sisarvihkimys laitoksen

vuosijuhlassa 17. joulukuuta."

Merkkeja diakonian noususta

Suomalaisen diakonian nousu alkoi 1880-luvulla. Sit4 ennen diakonia ei heritti-
nyt suurta kiinnostusta. Diakonissalaitosten toiminta katsottiin lahinna hyvinte-
keviisyydeksi, jota oli virinnyt muutenkin eri puolilla maata. Suuri osa papistoa ja
kirkon johto suhtautui laitoksiin pidittyvisti. Yhdistysmuotoisen kristillisen toi-
minnan uusi tirked alku oli ollut Suomen merimieslihetysseuran perustaminen
vuonna 1875, ja uutta haastetta kirkolle merkitsi vapaakirkollisen yhdistystoimin-
nan tulo Suomeen. Rabergh kannatti tissd tilanteessa vapaan rakkaudentoi-
minnan organisoimista, milld hin tarkoitti ylioppilaiden ja diakonissalaitoksen
sisarten kutsumista sisilihetyksen hengen mukaisiin diakonisiin palvelutehtiviin.
Siind oli pyrkimystd yhdistdd wichernildisen diakonian ajatuksia fliednerildisiin.'*
Tukholmasta saatiin vaikutteita sikildisestd kaupunkildhetyksestd, joka harjoitti
evankelioimisty6td ja diakoniaa.

Vuonna 1877 diakonissaksi vihitty ja jonkin aikaa Helsingin diakonissalai-

toksen johtajattarena toiminut, ja sitten Raumalle seurakuntadiakonissan tehti-

157 Pirinen 1985, 140-141,156-157, 254-255.

158 Kansanaho 1967, 50; Vappula 2009, 30-31, 44—-46.

159 Kansanaho 1967, 50-52, 61-63, 101; Hurskainen 2006, 36-39; Paaskoski 2017, 42.
160 Kansanaho 1960, 195-196; Malkavaara 2021a, 137.

-72 -



Diak

viin kutsuttu Cecilia Blomqvist joutui vuonna 1880 ottamaan jilleen vastuulleen
diakonissalaitoksen kidytdnnon johtamisen. Siitd huolimatta hin paneutui laita-
kaupungin lasten ja koyhien hoitamiseen. Kiytinnossi hin oli Helsingin seu-
rakuntadiakonissa. Tyo jirjestettiin pian vuonna 1883 perustetun Helsingin
kaupunkildhetyksen kautta toteutettavaksi ja Blomquvist saattoi jittdd laitoksen
johtamisen uuden johtajattaren vastuulle. Diakonissan ty6 haluttiin jirjestdd yh-
distystoiminnan kautta. Kaupunkilihetyksen toiminta painotti pyhikoulutyétd,
miki vauhditti Suomen Pyhikouluyhdistyksen perustamista vuonna 1888, mutta
pian toimintaa laajennettiin huolto- ja diakoniatyéhon. Turun kaupunkildhetys
perustettiin vuonna 1892.'¢!

Tampereella uudenaikainen pyhikoulutyd oli virinnyt vuonna 1881 pastori
Karl Oskar Fontellin (1853-1930) aloitteesta. Toiminta laajeni eri aloille ja kau-
punkiin perustetut ompeluseurat alkoivat 1888 maksaa palkkaa diakonissalle.
Toimintamuodoista kiytettiin yleisnimitystd kaupunkildhetys, mutta virallisesti
Tampereen kaupunkilihetys perustettiin vasta vuonna 1907.62

Lina Snellmanin johtajatarkaudella Helsingin diakonissalaitos alkoi vihitellen
kasvaa. Samaan aikaan ajoittui my6s Viipurin diakonissalaitoksen uusi nousu. Se
oli ollut aluksi saksankielinen, mutta 1880-luvulla suomen ja ruotsin korvattua
saksan kielen laitos alkoi houkutella enemmist66n kuuluvia oppilaita ja potilaita.
Ensimmiinen Viipurin laitoksen seurakuntadiakonissa aloitti tyénsi Viipurin esi-
kaupungeissa vuonna 1896.'

Herman Rabergh oli kristillisen sisilihetysrintaman johtohahmo, mutta hi-
nen vaikutuksensa tuntui 1880-luvulla melko rajoitetuissa piireissi. Hin toimitti
vuosina 1877-1882 lehted Tidskrift for teologi och kyrka, joka oli lihelld Evankelis-
ta allianssia, vuonna 1846 Lontoossa perustettua matalakirkollista protestanttis-
ten kirkkojen evankelioimiseen ja sosiaaliseen ty6hén kristittyjd kutsuvaa liikettd.
Siini hin ajoi liikkeen linjaa, kirkollista uudistusohjelmaa, sisilahetystd ja kristil-
lisen rintaman yhtendisyytta.

Vuonna 1878 Rabergh julkaisi lehdessdin sisilihetystd koskevan artikkelin,
jonka mukaan kristillinen kirkko oli muuttunut kulttiyhteisosta lihetyskentiksi.
Uudessa tilanteessa oli lihdettdvi toteuttamaan kristillisid periaatteita kdytinnds-
si. Kirkon oli seurattava aikaansa ja etsittdvi uusia keinoja. Pelkkd sananjulistuksen

tehostaminen ei ollut riittdvid, vaan oli organisoitava vapaa rakkaudentoiminta.

161 Hurskainen 2006, 41-42, 46-49, 63-82; Jalovaara 2015, 46-66.
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Rébergh kisitteli sisdlihetystd ja diakonissojen ty6td myos useissa muissa kat-
saustyyppisissd artikkeleissaan. Sisilihetystd hin kisitteli vuonna 1881, jolloin ti-
lanne Suomessa oli muuttunut. Vuoden 1879 vaivaishoitoasetus oli vapauttanut
papiston kunnan sosiaalihallintoon kuuluvista velvollisuuksista, vapaakirkolliset
arvostelivat kirkkoa sen laiminlydnneisti ja tyoviestd osoitti radikalisoitumisen
merkkejd. Ribergh kertoi sisdlihetyksen kehityksestd eri maissa ja totesi Suo-
men jidneen muista jilkeen. Hin moitti pappeja siitd, ettd he olivat jittdytyneet
tietimattomiksi kristillisestd laupeudentyostd. Oli hankittava oppilaita dia-
konissalaitoksiin ja kiinnitettavd seurakunnissa maallikoita vapaachtoiseen hy-
vintekeviisyyteen. Kirkko, joka ei harjoittanut rakkaudenpalvelua, soti omaa
tarkoitustaan vastaan. Nimi seurakuntaa diakoniaan kannustavat teemat tois-

tuivat Raberghin puheissa ja esitelmissd.'**

Lina Snellman Helsingin diakonissalaitoksen
johtajattareksi

Lina Snellman (1846-1924) tuli vuonna 1883 Helsingin diakonissalaitoksen joh-
tajattareksi. Hin oli kasvanut Oulussa vanhaan sivistyssukuun kuuluvassa per-
heessi, hinen isinsi Johan Vilhelm Snellman (1809-1881) oli samannimisen
valtiomichen ja filosofin serkku. Hinen tirkeimpid hengellisid vaikuttajiaan oli-
vat herinniishenkiset ja sittemmin lihinni beckildisen tai tiibingenilidisen raa-
mattupietismin kannattajat Oulun lukion uskonnon lehtori Viktor Helander
(1822-1905) ja Limingan kirkkoherra Julius Immanuel Bergh. Hin toimi nuo-
ruudessaan Oulun harvalukuisen suomalaisen yliluokan hyvintekeviisyysharras-
tuksissa, apuopettajana uudessa ruotsinkielisessd valmistavassa yhteiskoulussa ja
opiskeli musiikkia Tukholmassa.'®

Lina Snellmanin nuoruudenystivi Charlotte Wetterstén (1841-1919) oli opis-
kellut Tukholmassa ja palasi sieltd valmistuneena koesisarena Helsinkiin vuonna
1880. Hin johdatti ystivinsd Tukholman Erstan laitokseen, johon Snellman saa-
pui heinikuussa 1881. Lyhyen orientaation jilkeen Lina Snellman ja hinen ys-
tivinsi Nanna (Anna Maria) Fogelholm (1848-1910) lihtivit opintomatkalle
tutustumaan diakonissalaitoksiin ja diakoniatydhon Koopenhaminaan, Lyypek-

kiin, Hampuriin, Hannoveriin ja Bielefeldiin. Kiertomatka paittyi Tukholmaan

164 Kansanaho 1960, 104, 195-196.
165 Wirén 1927, 7-50; Kansanaho 1967, 72
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syyskuun alussa 1881. Nanna Fogelholm palasi Suomeen ja Lina Snellman jii
Tukholmaan.'*

Matka osoitti, ettd Lina Snellmania oli ehditty ajatella ja kysyi johtajattarek-
si Helsinkiin. Ensimmaiinen vastaus Charlotte Wettersténin esittimiin kysy-
mykseen oli ollut kielteinen, mutta nopeasti mieli muuttui ja alkoi orientaatio ja
kouluttautuminen.'®’

Lokakuun puolivilissi 1881 Lina Snellmanista tuli Tukholman diakonissalai-
toksen varsinainen opiskelija. Pian hin palasi kuitenkin Ouluun, koska hinen si-
saruksensa Oulussa suhtautuivat sisaren ratkaisuun kriittisesti. Kesikuussa 1882
hin saapui takaisin Helsinkiin, koska oli luvannut toimia ylihoitajana ja Cecilia
Blomqpvistin sijaisena syyskuun loppuun. Matkalla Helsinkiin hin kivi Viipurin
diakonissalaitoksessa keskustelemassa sen johtajattaren Amalie Frohlichin kanssa.
Erikoinen kutsu, jossa vain hetken diakonissan tyohén perehtynyt oppilas koho-
aa heti johtajaksi, kertoo kiireestd. Vain tillaisella korkean sdityaseman ja taatun
hengellisen taustan yhdistelmilld timi oli mahdollista. Helsingin diakonissalai-
tosta Lina Snellman kuvasi piivikirjassaan myonteisesti ja mainitsi professori Ré-
berghin ja "hinen hengellisen katsantokantansa luoman henkisen ilman” sekd
Cecilia ja Blomqpvistin ja hinen sisarensa Elisabeth Blomqvistin. Jaksoon liittyi
myos kdynti Aurora Karamzinin luona hinen Dalsvikin kartanossaan Espoossa.'®

Lokakuussa 1882 Lina Snellman palasi Tukholman diakonissalaitokseen ja
aloitti pian tydn naisten turvakodissa. Tammikuun lopussa 1883 hinet otettiin
koesisareksi. Kevdilld hin toimi lyhyen aikaa seurakuntatyossi ja muutamissa
muissa paikoissa ja jo helluntain aattona toukokuussa 1883 hinet vihittiin dia-
konissaksi. Kesin hin tyoskenteli Jonkopingin sairaalassa ja palasi Suomeen syys-
kuun lopulla 1883.'

Tullessaan Helsingin diakonissalaitokseen sisar Lina oli yhdeksis sisar, mut-
ta sisarluettelon mukaan neljiskymmenesneljis. Niin monet oppilaat olivat kuu-
dentoista toimintavuoden aikana lihteneet eri syistd pois. Johtajattaren ty6nsid
Lina Snellman aloitti yhdessd Cecilia Blomqvistin kanssa, mutta timi siirtyi jou-
lukuussa 1883 uuden Helsingin kaupunkildhetyksen johtoon, ja vastuu jii Lina

Snellmanille.'”?

166 Wirén 1927, 51-70, Kansanaho 1967, 74.
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Lina Snellmanin tullessa johtajattareksi diakonissalaitos sai tyoalan, joka oli
sairaalan jilkeen sille merkittavin, kaupunkildhetystyon. Lina Snellman oli yksi
kehittdjistd, mutta todellinen uranuurtaja oli Cecilia Blomgqvist, joka oli pit-
kain halunnut tehdi vilitontd auttamistyotd laitakaupungin vihavikisten paris-
sa. Hin jatkoi Amanda Cajanderin perinteitd ja aloitti tyon Uudenmaankadun
pahamaineisina pidetyissd kortteleissa ja suuressa Antipovin vuokrakasarmissa
pitimilld pyhikoulua ja vihitellen myos arkikoulua, johon hin sai teologian yli-
oppilaita opettajiksi. Jo ennen kuin Lina Snellman oli saapunut Helsinkiin, hin
oli saanut Réberghiltd kirjeen, jossa kerrottiin, ettd Cecilia Blomqvistista tulee
Helsingin seurakuntadiakonissa ja ettd hinen ty6nsi tueksi Punavuoreen raken-
netaan lihetysmaja. Perdimichenkadun ja Merimiechenkadun kulmaan rakennet-
tiin sittemmin tyokeskus Betania.

Tirkeimpid tydmuotoja varhaisessa kaupunkilihetyksessd olivat kansanruo-
kala, lastenseimi, tyttojen ja ditien ompelukokoukset, nuorukaismaja seki suuren
suosion saaneet pyhikoulut ja lihetysmajan hartaushetket. Diakonissa ja vihitel-
len diakonissat tekivit myos paljon kotikdyntejd. Téssd heitd avustivat ompelu-
seuran jisenet."”’!

Kaupunkilihetys oli ikddn kuin diakonissalaitoksen toimiva kisivarsi. Niiden
taustalla olivat samat tahot ja henkildt, ja ne olivat sopineet keskendin tydnjaosta.
Diakonissalaitos vastasi sairaalasta, terveydenhuollosta ja sisarkasvatuksesta, kau-
punkilihetys sosiaalisesta huoltotydstd diakonissojen johdolla.'”?

Sairaanhoitoa pidettiin diakonissalaitoksen varsinaisimpana tyomaana. Alus-
ta alkaen sairaalan rinnalla oli toiminut lastenkoti, mutta sen toiminta joudut-
tiin lopettamaan vuonna 1886. Samoin 1890-luvulla lakkautettiin lyhytaikaisesti
toimineet lastenklinikka ja koyhien lasten sairasosasto. Sairaanhoito ja koulutus
olivat pitkddn diakonissalaitoksen ainoita tydaloja. Lina Snellmanin ja Herman
Réberghin keskiniiset suhteet olivat viileit ja ajoittain kireit, vaikka Snellman pi-
tikin Raberghin raamatunselityksistd ja pyrki suhtautumaan hineen kunnioitta-
vasti. Jo vuonna 1884 Réibergh muutti pois laitoksen toimitalosta Katajanokalla.
Samalla hin luopui johtajan tehtivistd eikd hin endd kyennyt yksin vastaamaan
potilaiden sielunhoidosta ja hartauksista, vaan tehtidviin kutsuttiin muita. Seuraa-
vana vuonna 1885 hinet valittiin johtokunnan puheenjohtajaksi. Vuosina 1887—

1890 pastori Elis Bergroth (1854-1900) piti viikoittaisia raamatunselityksii."”

171 Kansanaho 1967, 79-81: Paaskoski 2017, 63-69.
172 Paaskoski 2017, 68.
173 Wirén 1927, 114-120; Kansanaho 1967, 77-78; Paaskoski 2017, 77.
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Sairaanhoitajakoulutusta ei Suomessa ollut vield 1870-luvulla, vaan koulutus
alkoi vasta vuonna 1880,"74 mutta silti ennakkoluuloja diakonissalaitosta koh-
taan oli niin paljon, ettei yleisiin sairaaloihin otettu diakonissoja. Ensimmaisen,
vuonna 1870 laaditun Helsingin diakonissalaitoksen opetusohjelman mukaan op-
pilaan tuli tydskennelld neljd kuukautta kullakin diakonissalaitoksen kolmesta
osastosta, sairaalassa, lastenosastossa ja palvelijatarkodissa, ja yliladkarin oli kerran
viikossa annettava “teoreettista opetusta sairashoidon ja lidkkeitten tuntemisen
alkeissa”. Opetusta sisarille antaneena yliladkirind toimi vuodesta 1883 vuoteen
1890 dosentti Maximus Videkind af Schulten (1847-1899) ja hinen jilkeensi
vuoteen 1897 tohtori Richard Sievers (1852-1931). Kun vaatimukset lisddntyi-
vit mutta laitoksen omat mahdollisuudet olivat vihiiset, johtokunnan piti pyy-
tdd apua sairaanhoidon koulutukseen pohjoismaisilta sisarlaitoksilta 1880-luvun
lopulla ja 1890-luvun alussa.'”

Sisarten hengellinen opetus rajoittui aluksi pdivittdiseen kotihartauteen, kun-
nes Herman Réibergh ryhtyi laitoksen uskonnonopettajaksi. Vuodesta 1872
alkaen Raberghin lisiksi muutamat muut papit saivat tehtivikseen opettaa raa-
matuntuntemusta, uskonoppia, kirkkohistoriaa ja diakonian perusteita, mutta
Lina Snellmanin saapumiseen mennessi endi vain Ribergh piti opetusta silloin
tdlloin. Uusi johtajatar alkoi ottaa itse osaa hengelliseen ohjaukseen seki raama-
tuntuntemuksen ja diakonian opetukseen, ja sairaalan sielunhoitaja, kuten Elis
Bergroth, opetti myos sisarille raamatuntuntemusta ja uskonoppia.

Alku oli kaikkiaan vaivalloista. Lina Snellmanin kauden ensimmaiinen dia-
konissavihkimys tapahtui vasta vuonna 1894. Oppilaita tuli ja meni. Laitokses-
sa oli 1890-luvun alussa vain seitsemin diakonissaa, yhdeksin koesisarta ja kuusi
oppilasta. Vaikka toimijoita oli vihin, avaukset uuteen olivat rohkeita. Espoossa
ylldpidettiin 1870-luvulla klinikkaa koko viestolle, ja vuosina 1874-1909 sisa-
ret toimivat samoin Espoon Dalsvikissa toimineen kdyhiinkodin johdossa. Dia-
konissa johti kymmenen vuoden ajan lastenkotia Limingassa, ja kaksi sisarta lihti
Turkin sodan aikana vuosina 1877-1878 Armeniaan suomalaisen ambulanssin eli
liikutettavan kenttisairaalan mukana."”

Diakonissan toteuttama seurakuntadiakonia alkoi Raumalla vuonna 1880, ja
Haminassa diakonissa aloitti vuonna 1881 lastenkotitydn. Kun Cecilia Blomqvist

siirtyi vuonna 1883 Helsingin kaupunkilihetyksen palvelukseen, siitd saakka tds-

174 Sorvettula 1998, 63-68.
175 Wirén 1927,120-122; Kansanaho 1967, 77, 83; Paaskoski 2017, 59-61.
176 Wirén 1927,122-126; Kansanaho 1967, 65-66, 76, 86; Paaskoski 2017, 58-59.
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sd tydyhteydessd oli jatkuvasti useita sisaria. Porvoon sairaalaan sijoittui sisar 1883,
Vaasan seurakuntaan 1886 ja Vaasan sairaalaan 1887 ja Himeenlinnan kaupun-
ginsairaalaan 1891. Aurora Karamzin lupasi hitdavustustyohén Suomussalmelle
diakonissan, ja Charlotte Wetterstén lihti sinne 1892 aluksi kahdeksi vuodeksi.
Diakonissalaitoksen katse suuntautui ulospiin, mutta tydn laajentumista ajatellen
sen voimat olivat liian pienet."”’

Diakonissalaitoksen 50-vuotiskertomuksessa 1917 Lina Snellman kuvasi lai-
tosta kotina. Sisarliittymai oli ty6liittyma, ei "pddmiiri sindnsi, vaan keino pii-
miirin saavuttamiseksi”. Sisar Linalla oli jirjestelykykyi ja taitoa valvoa tehtivien
suorittamista. Kotielimdin kuuluivat ilojen ja surujen jakaminen, mutta Linaa
leimasivat myos yksindisyys, vakavuus ja syvillisyys. Muistelmissaan hin soima-
si itseddn vakavuudestaan ja siitd, ettei osannut luoda kotia mieluisaksi nuorille.
Hin kerisi mielellidn sisaret yhteen neuvottelemaan tai kuulemaan hyddyllis-
td luettavaa, ja aamuin illoin pidettiin hartaushetket, joissa laulettiin hengellisid
lauluja.'”®

Vaikeudet kasautuivat 1880-luvun jilkipuolella niin, ettd “sisar Lina kokonaan
toivottomana diakonian tulevaisuudesta ehdotti johtokunnalle, ettd diakonissa-
laitoksen ajatus hylittiisiin ja padtettdisiin muuttaa laitos tavalliseksi sairaalak-
si”, Lina Snellmanin elimikerran laatinut Edvin Wirén (1885-1950) kirjoitti.
Johtokunta kisitteli asiaa maaliskuussa 1888, mutta ei suostunut tehtyyn ehdo-
tukseen vaan pyysi Lina Snellmanin jatkavan tehtivissiin ja keskittyvin juuri
”diakonia-aatteen ympirille”. Lina Snellman sai kutsun my6s kirurgisen sairaa-
lan johtajattaren tehtiviin ja hin harkitsi asiaa, mutta arvioi sitten, ettd hinelld
oli nimenomaan diakonissan, ei sairaanhoitajan kutsumus."”’

Samaan aikaan kun suomalainen todellisuus ei toivottanut diakonissalaitoksen
tyotd tervetulleeksi, laitosten kansainvilinen verkosto loi yhteyksid. Aurora Ka-
ramzinin ja Amanda Cajanderin kautta suhteet Pietarin evankeliseen hospitaaliin
olivat luontevat. Charlotta Molin vieraili 1872 Tallinnan diakonissalaitoksessa,
mistd hin jatkoi Kaiserswerth-liiton neljinteen yleiskonferenssiin Kaiserswerthiin,
missd Helsingin laitos liittyi liiton jaseneksi. Molin osallistui my6s Tukholman
diakonissalaitoksen 25-vuotisjuhlaan vuonna 1874.

Lina Snellman teki ensimmiisen ulkomaanmatkansa uudessa tehtivissiin

yhdessd Elisabeth Blomgqvistin kanssa syksylld 1884. Matka kulki diakonialai-

177 Wirén 1927,126-127; Kansanaho 1967, 81-82; Paaskoski 2017, 100.
178 Wirén 1927,132-136.
179 Wirén 1927,136-140; Kansanaho 1967, 87-88; Paaskoski 2017, 77-78.
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toksesta toiseen Tukholmasta K66penhaminaan, Hampuriin, Bielefeldiin ja Kai-
serswerthiin diakonissalaitosten konferenssiin, mistd edelleen vield Strassburgiin
ja Neuendettelsauhin. Paluumatka toteutui Niirnbergin, Dresdenin ja Berliinin
kautta. Matka opetti toisten laitosten halua keskittya hartaudenharjoittamiseen,
sisarkunnan yhteniisyyteen, opetuksen kehittdmiseen, jirjestyksen ja kurin ylla-
pitimiseen seki taitoa sisarten rakkauden ja luottamuksen voittamiseen.'®

Keviilld ja alkukesilld 1886 Lina Snellman oleskeli kaksi kuukautta Ruotsis-
sa, ja kesilld 1887 Tukholman Erstan laitoksen johtaja, pastori Johan C. Bring
(1829-1898) vietti kolme viikkoa Suomessa. Bringin diakoniatydstd pitimit esi-
telmit olivat monille suomalaisille tirkeitd, pidettiinhdn Bringid diakoniakysy-
mysten parhaana asiantuntijana Pohjoismaissa, ja Bringin vierailut olivat ikdin
kuin johtajan tarkastusmatkoja tyokentille sisarten luo. Bringin ja Snellmanin
sidnnollinen kirjeenvaihto oli molemmille tirkedd.

Kesilld 1888 Lina Snellman teki taas yli kaksi kuukautta kestineen vierai-
lun pohjoismaisiin diakonissalaitoksiin. Hin otti osaa Tukholman laitoksen ja
heti perdan K66penhaminan laitoksen 25-vuotisjuhlaan, jossa oli mukana vierai-
ta Pohjoismaiden lisiksi Saksan, Sveitsin ja Ranskan laitoksista. Kristianiassa eli
Oslossa vietettiin laitoksen 20-vuotisjuhlaa ja Lovisenbergin sisarkodin vihkiiisii.
Samalla pditettiin perustaa pohjoismainen diakonialiitto. Erityisesti Kristianian
laitoksen johtajattaresta Cathinka Guldbergista (1840-1919) tuli Lina Snellma-
nille hyvi ystavi.'!

Ulkomaiset yhteydet ja himmaistyttidvin usein toistuneet pitkit ulkomaan-
matkat virkistivit Lina Snellmanin alakuloisuuteen ja masennukseen taipuvais-
ta mieltd. Kesilld 1890 hin vietti kuukauden Marienstiftin tdyshoitolassa lihelld
Tallinnaa, jossa edellytettiin saksalaista sivistystd ja pidettiin virolaista liian vi-
hiiseni. Tallinnan laitos piti Neuendettelsaun laitosta esikuvanaan, ja sen ilma-
piiri oli erityisen vakava. Saman vuoden lokakuussa hin lihti K66penhaminassa
pidettyyn pohjoismaiseen diakoniakonferenssiin. Sielld hin solmi elinikiisen ys-
tivyysliiton tanskalaisen sisaren Sophie Zahrtmannin (1841-1925) kanssa. Sisar
Sophiesta tuli Kéopenhaminan laitoksen johtaja sen perustajan Louise Conrin-
gin (1824-1891) kuoleman jilkeen.

Bring saapui Suomeen jilleen kesilld 1891, ja alkukesilld 1892 Lina Snellman

matkusti Tukholman diakonissalaitoksen vuosijuhlaan. Lina Snellman piti ylld

180 Wirén 1927,140-142; Kansanaho 1967, 88.
181 Wirén 1927,143-148; Kansanaho 1967, 88-89.
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yhteyksid kaikkien naapurimaiden diakonissalaitoksiin. Niiden johtajilta hin sai
vertaistukea, jota ei ollut saatavissa Suomesta.'s?

Rébergh kuvasi vuonna 1906 Suomen Lihetysseuran, Evankelis-luterilaisen
Pyhikouluyhdistyksen, Helsingin diakonissalaitoksen ja Helsingin kaupunkili-
hetyksen yhteisessd Betania-aikakauskirjassa laitoksen ensimmaisid oppilaita. He
tulivat hinen mukaansa lihinni “palvelijatarluokasta”, "enemmin piistikseen
palvelijan asemasta ja raskaimmista tdistd kuin halusta antautua kirsivdin pal-
velemiseen ei palkan tihden, vaan rakkaudesta”. Kokeilumielelld tulleet olivat
eronneet pian. Toinen syy eroamisiin olivat liialliset vaatimukset. Erityisesti en-
simmiisen johtajattaren Amanda Cajanderin ankaruuden takia erottiin. Raberg-
hin kuvaus on yldluokkainen ja yldviistosta katsova. Niin hin saattoi kirjoittaa
ainoastaan “tavallisesta kansasta” tulleista oppilaista.'

Réberghin aikaan liittyi keskustelu, oliko ja miten paljon oli sopivaa kertoa jul-
kisuudessa diakonissalaitoksesta ja sen toiminnasta. Charlotta Molin oli johtaja-
tarkaudellaan vuosina 1872-1874 julkaissut Morgonbladetissa kahdeksan kirjeen
muodossa kirjoitettua kertomusta Helsingin Diakonissalaitoksesta. Hin vertasi
Helsingin ja sitd kaksi vuotta nuoremman Kristianian (Oslon) laitosta toisiinsa.
Kristianiassa oli silloin 39 sisarta, Helsingissd vain kuusi.

Helsingin diakonissalaitoksen johtajaksi tullessaan Rabergh oli julkaissut kaksi
diakonia-aiheista kirjoitusta Lahetysseuran lehdessid Missionstidning for Finland.
Niissd Rabergh esitteli diakonian periaatteita ja korosti, ettd diakonissalaitos ei
ole luostari ja sisaret eivit ole nunnia. Muuten Ribergh ei pitinyt hyvind toimia
diakonian tunnetuksi tekemiseksi. Hin edusti hiljaisen toiminnan periaatetta eli
hinen mielestdin oli syytd puhua asiasta niin vihin kuin suinkin. "Ei saa halvek-
sia vihiisen alun pdivdi”, hinelld oli tapana sanoa. Rabergh nosti uskollisuuden
ja noyryyden diakonissan parhaiksi hyveiksi. Diakonissan oli toimittava hiljaa ja
vaatimattomasti eiki hin saanut pitii melua itsestdin.'®*

Diakonissalaitos ja sen ty6 olivat tuntemattomia, koska ne olivat julkisuudes-
sa esilld niin vihin. Vuonna 1885 Vasa Tidningissi oli todettu, ettei yleinen mie-
lipide katsonut diakonissan ja sairaanhoitajattaren toimia sopivina sivistyneelle
naiselle, vaikka haluttiin, ettd harvaanasutussa maassa olisi sairaanhoitoon ky-
kenevid. Samoista ajoista lihtien diakonissalaitoksesta ruvettiin kirjoittamaan

enemmin ja siihen alettiin suhtautua suopeammin. Julkisen ymmarryksen vi-

182 Wirén 1927, 148-150.
183 Rabergh 1906, 120-122; Wirén 1927,151-152.
184 Wirén 1927,155-156; Kansanaho 1960, 195; Kansanaho 1967, 58-60.
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hiisyyteen diakonissalaitos oli itse syypii, koska se oli niin vihin yrittdnyt tehdd
asiaansa tunnetuksi. Yksi syy tihin oli ollut kieli. Diakonissalaitoksen vuosiker-
tomuksia julkaistiin Suomen Lihetysseuran lehdessd, mutta vain ruotsiksi. Laitos
ei tutustuttanut diakoniaa suomenkielisille. Oppilaatkin olivat aluksi padasiassa
ruotsinkielisid.

Katajanokalle rakennetun uuden toimitalon vihkiiisissi vuonna 1875, kah-
deksan toimintavuoden jilkeen, kuultiin ensimmiistd kertaa suomenkielinen
puhe, ja vasta joulukuussa 1887 pastori Elis Bergroth julkaisi Undessa Suometta-
ressa kirjoituksen, jossa hin viittasi diakonissalaitoksen tulevaan 20-vuotisjuhlaan
ja kehotti suomenkielisessi kirjoituksessaan nuoria naisia ryhtymiin diakoniatyd-
hon. Saman kirjoituksen hin julkaisi myos ruotsiksi Finland-lehdessi. Samana
vuonna ilmestyi myds ensimmiinen diakoniaa esittelevi lentolehtinen, Charlotta
Molinin Aurora Karamzinille omistama kirjanen Ndgra ord om diakoniss-saken,
jonka Hilda Kikikoski (1864—-1912) suomensi ja se julkaistiin vuonna 1888 ot-

sikolla Muutamia sanoja Diakonia-asiasta.'™

185 Wirén 1927,153,157-158; Kansanaho 1967, 90-91; Paaskoski 2017, 93.
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3 KASITTEEN SISALTO UUDISTUU:
SEURAKUNTADIAKONIA

Diakoniakeskustelu

Diakonian kisitteen laajenemista ilmensi 1880-luvun lopun ja 1890-luvun dia-
koniakeskustelu. Se kidynnistyi edelld mainitulla tavalla Helsingin diakonissa-
laitoksen 20-vuotisjuhlista vuonna 1887. Oululainen opettaja Mimmi Bergh
(1845-1932), Limingan kirkkoherraksi siirtyneen Julius Immanuel Berghin ty-
tdr, avasi keskustelun lehdistossi ja julkaisi sitten vuonna 1889 aiheesta kirjasen
Silmayksid aikamme emansipatsioonipyrintiihin, etenkin naiskysymykseen, Jumalan
sanan valossa, jolla laajensi keskustelun naisten emansipaatioon.'®¢

Ulla-Maija Kauppinen-Perttula on todennut Mimmi Berghin tulkinneen
kutsumusoppia naimattoman naisen eduksi. Nainen oli vapautettava tiedon puut-
teesta ja tytot oli opetettava ennen muuta ajattelemaan. Toivon ankkurin ei tul-
lut olla miehessd, vaan naisella oli maallinen ja taivaallinen kutsumus yhtd hyvin
kuin miehellikin. Naimattomien naisten maallinen kutsumus tarkoitti kuitenkin
palvelijaksi ryhtymisti. Nainen sopi moniin tehtdviin, mutta ei papiksi. Niille nai-
sille, joilla oli taipumuksia papin tehtiviin, Bergh suositteli ryhtymistd diakonis-
saksi. Kauppinen-Perttulaa lainaten: “Diakonissa saarnasi silmilldin, kisilliin ja
suullaan. Suullaan saarnaaminen oli sitd, ettd sisar kuiskasi lohdutuksen sanan tai
luki Jumalan sanaa.”'®’

Bergh korosti yhteiskuntaluokkien ja sukupuolten tasa-arvoa, kehotti kirkkoa
vuorovaikutukseen diakonissalaitoksen kanssa ja seurakuntia avaamaan naisil-
le tien diakonissan ammattiin. Naisia ei tullut kasvattaa vain avioliittoa varten.
Mahdollisuuksia palveluun oli tarjottava my®és niille naisille, jotka eivit voineet
sitoutua elinidkseen laitoksen valvontaan. Hin kritisoi Helsingin diakonissalai-
toksen yksinoikeutta valmistaa diakonissoja ja otti esiin Wichernin ajatuksen
seurakuntadiakoniasta. Seurakuntia varten koulutettaville diakonissoille tuli olla

oma koulutus, vaikka ne piti luovuttaa kunnalliselle kéyhdinhoidolle.

186 Kansanaho 1967, 91-92; Mustakallio 1999, 96-98; Mustakallio 2001, 39-43; Paaskoski 2017, 93.
187 Kauppinen-Perttula 2004, 28-30.
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Mimmi Bergh piti diakonissan tointa edistysaskeleena kohti naisten itseniis-
tymistd. Hin oli rohkea naissivistyksen uudistaja, mutta sitoi toisaalta naiskysy-
myksen etenemisen melko yksinomaisesti hengelliseen uudistumiseen. Vuonna
1888 hin oli julkaissut kirjasen Vibkonen palvelijoille, jossa hin lihinni rohkaisi
palvelijoita kestimiin velvollisuutensa ja ymmirtimiin, miten palveleminen juu-
ri oli vapauttamista.

Diakonissan tuli siten pitdytyd naispalvelijan roolissa. "Evankeeliseen lau-
peuden tyStoimeen” tuli pyrkid vain sen, joka tahtoi "uhrata eliminsi Jumalan
valtakunnan eteen.” Hengellisesti ylpeitd tihin ei pitinyt hyviksyd. Lahinna roh-
kaisuksi on kuitenkin tulkittava ajatus: Joka “papillista palvelusta” ikadvoitsi, tar-
vitsi “pyhii uskaliaisuutta”. ”Vankilain, sairashuoneiden, sekd ruumiillisesti ettd
hengellisesti sairastavien, lastenkotien ja vanhustensuojain ovien kautta kiykon
hin papillistointa harjoittamassa — kuten oikea pappi ainakin.” %

Jo pari vuotta ennen Berghin kirjasen julkaisemista Helsingin diakonissa-
laitoksen entinen johtajatar Charlotta Molin oli todennut kirjassaan (Ndgra ord
om diakoniss-saken), miten diakonissalaitos tarjosi tilaisuuden harjoittaa kristityn
naisen kutsumusta vapaana muista velvollisuuksista. Hin oli samaa mieltd kuin
vuonna 1889 pienen teoksen Diakonissatoimi julkaissut Emilie (Emmi) Ljung-
berg (1846-1900), ettei diakonissalaitosta ja sen aatetta tunnettu riittdvasti.'®’

Vuoden 1892 Turun synodaalikokouksen synodaaliviitoskirjan Om den inre
missionen och sirskilt den kristliga kirleksverksambeten i forsamlingen kirjoittanut
rovasti Gustaf Ahlman (1847-1896) totesi, etti diakonissalaitokset kasvattivat
apuvoimia ja ansaitsivat enemmin huomiota kuin miti oli tullut niiden osaksi.
Hinen mielestdan suomalaiset naiset eivit olleet tarttuneet tydhon apua tarvitse-
vien hyviksi, koska eivit tunteneet titd tyotd.”””

Kyse oli myds murroksesta, jossa uudistusmieliset hyokkisivit vanhoillista
kirkkoa vastaan ja vaativat yhteiskunnallisia uudistuksia naisten ja ty6vieston ase-
man parantamiseksi. Vanhaa yhteniiskulttuuria ravisteltiin eri suunnilta. Olen-
naista 1880-luvun lopun ja 1890-luvun alun diakoniakeskustelussa oli, ettd sen
kaynnistivit naiset. Samaan aikaan anglosaksisperiiset vapaakirkolliset heratys-
piirit vaativat "raamatullisen kristillisyyden” alkuperiisiin ihanteisiin palaamista
ja niiden toteuttamista myds sosiaalisessa elimissd. Naihin kuului jirjestetty dia-

koniatoimi. Kirkko joutui puolustuskannalle. Kun sisilihetys ja diakonia oli sii-

188 Mustakallio 2001, 32-33, 39-44; Mustakallio 2002, 205-206; Koskenvesa 2002, 50-51; Kauppi-
nen-Perttula 2004, 28-30; Rinne 2006, 86-87; Paaskoski 2017, 90-93; Penttinen 2018, 34-35.

189 Wirén 1927,158; Paaskoski 2017, 93-94.

190 Wirén 1927, 159-160.
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hen mennessi ymmirretty yksittdisten kristittyjen ja yhdistysten harrastukseksi,
niiden merkitystd kirkolle alettiin ymmartdd paremmin. Diakonian ja sisilihe-
tyksen nikeminen kirkon tyoksi saattoi avata mahdollisuuksia maallikoiden akti-
voimiseen ja uusien tydmuotojen kehittdmiseen.

Uskonnollinen vapaamielisyys, uskontokriittisyys sekd materialismiin ja libe-
ralismiin perustunut aukroriteettien hylkdiminen olivat saaneet jalansijaa dlymys-
tossd 1800-luvun puolivilistd lihtien. Sivistyneistossd oli niitd, joille kirkko oli
jopa ongelma. Kirkonmiehet torjuivat empiirisen luonnontutkimuksen ja darwi-
nistisen populaarifilosofian taholta tulleet haasteet. Vihitellen kriisi kdintyi kir-
kon sisille.

Luterilainen kristillisyydenkasitys oli Suomessa pietistispuhdasoppista. Tdmin
linjauksen sisilld oli herinniisyyteen, evankelisuuteen, beckildisyyteen ja kirkolli-
seen suuntaan lukeutuneita pappeja. Pieni vihemmisté omaksui vilitysteologisen
nikemyksen, joka etsi sopusointua uskon ja tiedon vililld ja niki maailman uskon
toteutumiskenttdni. Enemmisto papistosta tulkitsi kristinuskoa yksilon pelastuk-
sen nikokulmasta ja halusi erottaa maallisen ja hengellisen toisistaan.

Ulkomailta levinneiden vapaakirkollisten liikkeiden uudet painotukset ja toi-
mintatavat sekd myos papiston keskuuteen levinnyt vapaamielisyys haastoivat
vanhakantaisen kirkollisen ajattelun, mutta keskeinen vire kirkossa oli apeus. Aat-
teellisten vastustajien uskottiin vievin voiton."!

Aarteellisten haastajien, naturalismin ja positivismin, mukaan kaiken tuli olla
kokemuksellisesti todennettavissa ja mitattavissa. Tiede alkoi luottaa enemmin
havaintoon kuin auktoriteettiin. Maailmankuvaa ravisuttivat myos raittiusliike,
naisliike ja alkava ty6vienliike. Vapaa kansalaistoiminta alkoi muotoutua. Koulu-
tuksen ja varallisuuden kasvaessa ja keskiluokan vahvistuessa ihmiset ottivat yhi
enemmin vastuuta elimistddn. Tyovienliikkeen voimistumisen myotd sama alkoi
koskea my6s heikommassa asemassa olevia.'”?

Murroksessa uusi kristillisyydennikemys sai vaikutteita vapaakirkollisilta pii-
reiltd ja yhdistystoiminnasta. Erityisid motiiveja olivat halu jarruttaa vapaakirkolli-

suutta, tarve vahvistaa kirkkoa sisiltapiin seki sosiaalisen vastuun kohottaminen.

191 Juva 1950, 9-15, 23-25, 60-63; Juva 1956, 9-31, 49-74, 81-92, 98-136, 138-145; Juva 1960, 9-27,
36-97,113-125,157-168,183-207; Murtorinne 1964, 18-27; Ruutu 1980, 111-115; Murtorinne 1986
206-207; Mustakallio 2000, 142, 148; Laine 2006, 82-84; Rinne 2006, 29; Malkavaara 2015,
86-87.

192 Juva 1960, 105-125; Jaakkola 1994, 143-149; Mustakallio 2000, 146; Antikainen 20064, 11-12; Lai-
ne 2006, 84-85.
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Ne johtivat eri tydmuotojen kuten merimieslihetyksen, pyhikoulun, nuorisotyén
sekd sisilahetyksen ja diakonian eri alojen kehittymiseen yhdistystoimintana.'?

Mikko Juvan (1918-2004) sanoin kyseessi oli kirkon vastaus 1880-luvun
haasteeseen, kirkkoon kohdistuneeseen arvosteluun ja ajan kovaan kulttuurikri-
tiikkiin. Ajan muuttunut tilanne ja esitetyt uudet ajatukset vastauksena kritiikkiin
saivat papiston kokoontumaan keskendin yksityisiin pappeinkokouksiin, joissa
tirkednid teemana olivat ulkomailta saadut vaikutteet diakoniatyostd. Papistoa
kiinnosti laitosdiakoniaa vapaampi, Suomen oloihin kehitettidvi seurakuntadia-
konia. Uusi diakonianikemys oli aluksi selkiintymiton, koska seurakuntadia-
konialle ei ollut valmiita malleja. Pappeinkokouksissa 1890-luvun jilkipuolella
esimerkiksi Turussa, Porvoossa ja Jyviskylissd diakoniaan sisillytettiin sisilihe-
tysty®, diakonissalaitosten yllipito, erilaiset kristillisen hyvintekeviisyyden muo-
dot ja raittiustyd sekid maallikkosaarnaajien toiminta.'*

Hannu Mustakallio (1952-) on kiinnittinyt huomionsa siihen, ettd diakonia-
keskustelun aikaan monet papit tekivit ulkomaisia opintomatkoja nimenomaan
diakoniaan tutustuakseen. Mustakallion esittelemdt matkalaiset olivat saaneet
opintomatkaansa varten Kuopion hiippakunnan ehdottaman senaatin stipendin.
Voidaan kysyd, merkitsivitkd he stipendihakemukseensa diakoniaan tutustumi-
sen paitarkoituksekseen siksi, ettd se oli nouseva teema ja sellaisena ajankohtainen
vai siksi, ettd tiesivit piispan todennikéisesti tukevan juuri sithen tarkoitukseen
pyydettyd apurahaa, jolloin siini olisi ollut mukana opportunistista ja laskel-
moivaa sivya.

Kontiolahden pitdjinapulainen Eero Hyvirinen (1859-1931) tutustui vuonna
1889 sisilihetykseen ja diakonialaitoksiin Leipzigissa, Braunschweigissa, Wiirt-
tembergissi ja Baselissa. Hin perehtyi aistivammaisten ja kehitysvammaisten hoi-
toon ja korosti, miten hyvii huolta pidettiin ”ihmiskunnan kovaonnisimmista”.
Baselissa hdn vieraili diakonissalaitoksessa ja kaupunkilihetyksessd ja tutustui
kéyhdinhoidon jirjestimiseen. Paluumatkalla hin pysihtyi K66penhaminaan,
missd hin perehtyi tanskalaiseen sisilihetykseen ja kehitysvammaistyohon, mis-
td tuli hinen raporttinsa keskeisin teema.

Oulun maaseurakunnan kappalainen Isak August Bjorklund (1855-1947)
teki opintomatkansa vuonna 1891. Sen aikana hin perehtyi diakoniaan Pohjois-

maissa, Saksassa ja Sveitsissd. Ruotsissa hin kiinnitti huomionsa kunnallisen ja

193 Juva 1960, 227-242; Kansanaho 1983, 42-62; Kansanaho 1988, 8-48: Mustakallio 2000, 154; An-
tikainen 2006a, 7-11; Lund 2007, 17-21; Kulhia 2007, 19-40.
194 Juva 1960, 235-239; Kansanaho 1960, 261; lIkka-Ahola 2001, 22-23; Mustakallio 2001, 45-48.
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kristillisen kdyhidinhoidon keskindiseen yhteistyéhén samoin kuin Tukholman
diakonissalaitoksen kirkollisuuteen. Saksassa Bjorklundin vierailukohteita oli-
vat Berliini, Halle, Leipzig, Bielefeld, Bonn, Heidelberg, Stuttgart, Tiibingen ja
Strassburg, Sveitsissi Bern ja Basel. Hin tutustui diakoni- ja diakonissalaitok-
siin ja niiden tyohon. Paluumatkalla hin kdvi Ké66penhaminassa ja Kristianiassa
eli Oslossa, jonka diakonissalaitoksen yksivuotinen sairaanhoitajakurssi oli hinen
mielestiin huomionarvoinen, kun koulutusta kehitettiin Suomessa.

Oulun vankilansaarnaaja Oskar Fabritius (1853-1902) halusi tutustua Skan-
dinavian maiden vankilasielunhoitoon ja harjoittaa timin tueksi opintoja Tans-
kan, Norjan ja Ruotsin yliopistoissa. Tillaisen opintomatkan hin teki vuonna
1893.

Kontiolahden kirkkoherran Henrik Piipposen (1843-1922) kiinnostuksen
kohde oli diakoniatoimen jirjestiminen Saksassa, sen “kirkollinen diakonaatti”.
Tiéstd hin halusi ottaa selvdd tutustumalla ainakin Berliinin ja Bielefeldin dia-
konissalaitoksiin. Matkallaan vuonna 1895 hinkin tutustui sen verran Ruotsin
diakonian tilanteeseen, ettd saattoi pitdd sitd huonommin jirjestettyni kuin Sak-
sassa. Raportissaan hin kuvaili eniten Bielefeldin laitoksia, jotka olivat tehneet hi-
neen suuren vaikutuksen. Hin kertoi kaatumatautisten hoitolaitoksesta Bethelistd,
diakonissalaitos Sareptasta ja diakonilaitoksesta Nazarethista. Hin muistutti, ettd
Kuopion hiippakunnan diakonaattisdinndssi puhuttiin diakoneista, mutta Suo-
messa ei vield ollut diakonien koulutuslaitosta. Hin ehdotti, etti Suomen kirkon
tuli sellainen perustaa.'”

Sanaa diakonia kiytettiin matkastipendeji saaneiden pappien anomuksissa ja
raporteissa ilmeisen luontevasti, tai ndin voi Mustakallion esityksestd pditelld.
Diakonia oli suomen kielessd uudissana, mutta Uuden testamentin kreikkaa opis-
kelleille papeille se ei ollut vaikea, vaan sen merkitys tuntui selviltd ja ymmairret-
taviltd, helposti kdyttoon otettavalta. Kiinnostavampaa on se, ettd sanan diakonia
merkitys niytti toisaalta laajalta, toisaalta sen kirki kohdistui erityisesti huolen-
pitoon “ihmiskunnan kovaonnisimmista”, niin kuin Eero Hyvirinen sen mii-
ritteli. Ndin se ei ollut suinkaan vain sairaanhoitoa, niin kuin se kapeimmillaan
maidriteltiin.

Ulkomaille suuntautuneet opintomatkat osoittivat osaltaan, ettd Suomessa oli
useita diakoniaan laajemmin perehtyneitd henkiloitd niihin aikoihin, kun dia-

koniaty6 1890-luvulla alkoi laajentua.

195 Mustakallio 2001, 120-125; Mustakallio 20204, 182.
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Uudet aloitteet kirkon diakoniatyosta
Vuonna 1890 pidetyssi Kuopion hiippakunnan synodaalikokouksessa kirkon

keskushahmoksi edellisen vuosikymmenen kiistoissa kohonnut Kuopion piispa
Gustaf Johansson (1844-1930) kdytti merkittdvin puheenvuoron siitd, ettd kir-
kon oli organisoitava diakoniatyd, koska yhteiskunnan toteuttama vaivaishoito
oli riittimatonta.

Vield vuoden 1852 vaivaishoitoasetuksessa oli vahvistettu kdyhille oikeus saada
apua seurakunnilta. Seurakunnille sdddettiin myds velvollisuus rakentaa koyhien-
tupia. Yksityinen auttaminen oli perustunut aiemmin armeliaisuuteen ja siiliin.
Liberalismin my6td alettiin korostaa, ettd hyvintekeviisyyteen ei pitinyt sekoittaa
tunteita ja ettd kaikkien tuli vastata itsestddn.

Kéyhiinhoidon ei tullut olla liian lempeid, koska sellainen johtaisi avustettavi-
en madrin lisidntymiseen ja moraalisesti arveluttavaan elimintapaan. Tdama liit-
tyi vaiheeseen, jolloin kunta ja seurakunta erotettiin toisistaan ja yhteiskunnalliset
tehtdvit kuten alkeisopetus ja kdyhdinhoito siirtyivit kuntien vastuulle. Vuoden
1879 vaivaishoitoasetus oli sivyltddn vield ankarampi. Sen mukaan kaikkien tyo-
kykyisten tuli eldctdd itsensd eikd heilld ollut oikeutta kdyhdinhoitoon. Lain nojal-
la perustetuissa vaivaistaloissa vallitsi kova kuri, kun koyhii ja vaivaisia yritettiin
kovan kurin keinoin opettaa kunnon kansalaisiksi ja tyontekijoiksi. Tarkoitukse-
na oli pienentid vaivaisapua tarvitsevien miirdd, mutta todellisuudessa avuntar-
vitsijoiden mairi kasvoi.

Kirkko ja papisto olivat joutuneet sivummalle yhteiskunnallisesta kdyhiinhoi-
dosta osittain omasta tahdostaan, koska olivat pitineet kirkon hengellistd tyotd
etusijalla. Koko eurooppalaista hengenelimai ravistellut 1880-luvun kulctuuri-
keskustelu ja uskonnonvastaisuus johtivat kuitenkin uusiin ajatuksiin ja voimien
kokoamiseen kirkon uudistamiseksi ja puolustamiseksi. Alettiin etsid aktiivisem-
paa tapaa toteuttaa kirkollista rakkaudentoimintaa. Tdmi tarkoitti valmiutta kir-
kollisen vaivaishoidon uudelleen aloittamiseen. T4std alkoi kehkeytya kirkollinen
diakonia.'”®

Ulkomailta saatujen vaikutteiden rinnalla kehitystd vauhditti se, ettd pappi-
en keskuudessa yleistyivit yksityiset pappeinkokoukset, joissa voitiin keskustella
ajankohtaisista aiheista. Kuopion yksityisessi pappeinkokouksessa vuonna 1889
rehtori Johannes Schwartzberg (1846-1915) esitti, ettd kunnalliselle koyhiin-
hoidolle osoitetut kdyhidinkolehdit tuli kidyttdd seurakunnallisiin tarpeisiin ja

ettd diakoniatoimen piti tulla seurakuntien tehtiviksi. Téssd hin vetosi varhai-

196 Kansanaho 1960, 105-113; Rinne 2006, 29.
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siin kristillisiin seurakuntiin, jotka antoivat esikuvan koyhien hoitamisesta. Teh-
tivd ei kuulunut kunnille, mutta ei myoskdin yhdistyksille vaan seurakunnille,
Schwartzberg sanoi. Samassa kokouksessa diakoniakysymykseen viittasi myos Elis
Bergroth, mutta pddtoksii ei tehty. Useimmille osanottajille diakonissalaitokset
tai diakonissojen tarve olivat tuntemattomia kysymyksid."’”

Vuonna 1890 diakoniasta puhuttiin kaikissa synodaalikokouksissa. Kuopion
hiippakunnan Oulussa pidetyssi kokouksessa huomattiin, ettd Mimmi Berghin
nostattama diakoniakeskustelu ja rehtori Schwartzbergin idealistinen niky koy-
hiinhoidon jirjestimisestd olivat vaikuttaneet Johanssoniin. Hin asettui kannat-
tamaan esiin nostettuja ajatuksia. Kirkkoherroille oli jitetty vastuita kunnallisen
koyhiinhoidon alueella, mutta mitddn erityisid varoja tihin ei ollut. Vuosisa-
tainen vastuu vaivaisista oli edelleen hyvin muistissa. Sisdlihetysajattelu oli jo
saapunut Suomeen samoin kuin tieto niistd monista toiminnan malleista, joilla
diakonian nimissd koyhii ja heikkoja autettiin Ruotsissa ja Saksassa. Monet krii-
sin vuodet olivat osoittaneet, ettd kiytettivissi olevat keinot olivat riittimattomat
hiadin poistamiseen. Sillikin oli vaikutusta, ettd maahan levinneiden vapaakir-
kollisten eriuskolaisten toimintatavat kiinnostivat suomalaisia. Niihin liittyi myos
vilitontd apua hidinalaisille, mink3 takia kirkon ja sen seurakuntien oli reagoita-
va, piispa Johansson ajatteli.

Johanssonin diakoniaa koskevat ajatukset sisiltyivit hinen nopeasti tehtiviin
valitun mutta siitd estyneen sijasta kirjoittamaansa synodaalikirjaan Mierteiti
Suomen luterilaisen kirkon asemasta. Yhteiskunnallinen toiminta tarvitsi Johans-
sonin mielestd kirkollista tukea, jossa hoidettiin "laupeuden perusteella vaivaisia
ja koyhid”. Hinen mukaansa valtiolle ja kansalle oli tirkedd, ettd kirkko voi jatkaa
sitd laupeuden toimintaa, jota se on ennenkin harjoittanut. Kirkolle oli jirjestetty
rakkauden toimi vilttdmittd tarpeen”, ja "vapaa rakkauden ty8” oli kirkon pysyvi
tehtdvi. Kirkolla tuli olla oikeus jatkaa entisen kaltaista toimintaansa. '8

Kirkon elimdin oli aina kuulunut ty6 kéyhien, orpojen ja sairaiden hyviksi,
mutta luovutettuaan yleisen vaivaishoidon yhteiskunnalle kirkko oli jidnyt ilman
jarjestettyd laupeudentydtd. Johansson esitti vapaata rakkaudentointa, mihin se
tarvitsi kolehtivaroja, lahjoituksia ja verotuksella kerittivid varoja. Seurakuntien
palvelukseen oli saatava sekd nais- ettd miespuolisia tyontekijoitd, joiden tehtivit

liittyivit sairaan- ja koyhidinhoitoon seki sisdlihetykseen.

197 Wirén 1927, Kansanaho 1960, 262; Mustakallio 2001, 43-44;, Mustakallio 2009, 205; Rydkas
2019, 73.
198 Ryokas 2019 73-75; Malkavaara 2021a, 137.
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Synodaalikirjassaan Gustaf Johansson viittasi tuomiokapitulin pappeinkoko-
ukselle valmistelemaan esitykseen. Johanssonin ajatuksia seuranneessa esittely-
tekstissd kdytettiin Johanssonin synodaalikirjan tekstistd poiketen sanaa diakonia.
Esityksen mukaan jirjestetty diakoniatoimi oli jilleen aikaansaatava. Kaikki edel-
14 esitelty laupeudenty® tarkoitti Johanssonille diakoniaa tai hin liitti sen kidyn-
nissi olleeseen diakoniakeskusteluun. Diakoniatoimi oli saatava aikaan. Kirkon
toteuttama rakkaudenpalvelu oli Johanssonin tulkinnan mukaan siis ollut dia-
koniaa. Sellaista oli ollut aikaisemmin ja se oli palautettava. Johanssonin esitys
muistutti Wichernin ajamaa seurakuntadiakonian mallia. Johanssonin mielestd
puutteenalaisia ei voitu hoitaa Suomessa riittdvin laajasti ilman, ettd kirkollinen
laupeudentoiminta oli mukana, toteaa Esko Ryokis.””

Ryokkidin mukaan Johanssonin ajattelun keskidssa olivat kirkko ja rakkaus.
Kirkko kykeni kisittelemain rakkautta ja tdlloin my6s hoitamaan ihmisid toi-
sella tavalla kuin valtio. Kirkon ty6 oli juuri sitd mitd paikallistasolla tuli tehd.
Kirkon virka ei tissi ollut Johanssonille keskeinen, hin ei esimerkiksi maininnut
diakonien ja diakonissojen erityistehtivid. Hin korosti, ettd vain rakkauden avul-
la pystyttiin auttamaan ihmisid. Johansson halusi 16ytd4 uusia keinoja kohdata ja
hoitaa ihmisten hitdi. Valtio ei pystynyt vaikeuksissa olevia ihmisid kunnolla aut-
tamaan, koska silld ei ollut sellaista ymmirrysta rakkaudesta, miki voi olla vain
kirkolla ja seurakunnalla.?®

Kiyty keskustelu ja Johanssonin toteuttama sen koonti kytkivit yhteen va-
paakirkollisuuden herdttimin haasteen, johon ratkaisuksi haluttiin maallikko-
julistajia, ihmisten hidin ja tarpeen vastata siithen sekd diakoniakysymyksen.
Niistd kiytettiin yhteisnimitystd sisilahetys. Synodaalikokous asetti hiippakun-
nan sisilihetystoimikunnan.*”

Turun arkkihiippakunnan ja Porvoon hiippakunnan synodaalikokouksissa
vuonna 1890 nousi esiin miesten kouluttaminen diakoneiksi. Turun kokoukses-
sa Poytyin kirkkoherra Gustaf Ahlman ehdotti diakonilaitoksen perustamista
maallikkotydntekijoiden kouluttamista varten. Ahlman oli kidynyt Saksassa ja
ihastunut sikildiseen diakonikoulutukseen samoin kuin maallikkojen tekemiin
tyohon. Hin esitti myds toivomuksen, ettd eri puolille Suomea voitaisiin perustaa
Helsingin diakonissalaitoksen kaltaisia laitoksia. Ahlman esitti oikeastaan koko-

naista ohjelmaa kirkollisen diakonian aikaansaamiseksi.

199 Ryodkas 2019, 76-79; Malkavaara 2021a, 137.
200 Ryodkas 2019, 79-81.
201 Mustakallio 2001, 45-48; Penttinen 2018, 36-37.
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Loimaan kappalainen Johan Vilhelm Wartiainen (1849-1935) esitti samas-
sa Turun kokouksessa, ettd pappien avuksi tuli kouluttaa laupeudentyohon dia-
konissoja ja papiston avuksi diakoneja, joiden pitiisi suorittaa tuomiokapitulissa
saarnalupatutkinto. Diakonien tehtdviin kuuluisivat saarnaaminen, avustusten
jakaminen, sairaiden ja vankien oppiminen, tapain ja jirjestyksen valvominen,
hitikasteen toimittaminen sekd ehtoollisen antaminen sairaille. Ahlmanin ja
Wartiaisen tekemistd ehdotuksista keskusteltiin, mutta kokous pdityi arkkipiispa
Torsten Thure Renvallin (1817-1898) nikemykseen, ettd seurakuntien olisi te-
hostettava rakkaudenpalvelua, mutta uudet koulutukset maallikoita varten olivat
tarpeettomia. %2

Porvoossa otettiin mydnteinen kanta diakonissojen ottamisesta seurakuntien
palvelukseen. Laitosdiakonian laajentaminen seurakuntien suuntaan merkit-
si diakoniakisitteen laajentumista. Porvoossa alustajana oli piispa Carl Hen-
rik Alopaeuksen (1825-1892) pyynnéstd Sulkavan kirkkoherra, rovasti Ludvig
Wennerstrom (1849-1909). Muodollinen kysymys, jota alustus valaisi historialli-
sesti ja periaatteellisesti, kuului: ”Eiké Suomen kirkon olisi aika, kun diakoniatoi-
minta on kaikkialla protestanttisen kristillisyyden piirissd saanut osakseen paljon
ja oikeutettua tunnustusta ja kun meidinkin maassa pannaan tdysi arvo sen siu-
naukselliseen tyohon, tehokkaasti tukea oman maan diakoniatoimintaa ja siten
olla edistimissd sen voimakkaampaa kasvua, niin ettd piankin diakonissojen ot-
taminen seurakuntien palvelukseen kivisi mahdolliseksi?”

Wennerstrom keskittyi diakonissoihin ja piti Suomen tilannetta muita Poh-
joismaita huonompana. Tarvittiin erityistd diakoniaheritystd, hin sanoi. Samas-
sa kokouksessa Kivennavan kirkkoherra Georg William Relander (1837-1905)
alusti Vendjin evankelisen kirkon rakkaudentoiminnasta ja pastori Karl August
Hildén (1853-1924) Kaiserswerthin laitoksen diakoniatyostd seki kirkollisen
maallikkotoimen jirjestimisestd. Hildén korosti tarvetta saada laitos miesdiako-
nien kouluttamista varten. Turussa ja Porvoossa tehtiin ensimmdiset esitykset dia-
konien kouluttamisesta.*®?

Porvoon synodaalikokous 1890 asetti toimikunnan, johon kuuluivat Valkealan
kirkkoherra Bernhard Kristfrid Sarlin (1828-19006), Jyviskylin maaseurakun-
nan kirkkoherra Karl Abiel Heikel (1846-1919) ja Helsingin ruotsalais-suoma-
laisen seurakunnan komministeri Karl August Hildén. Se esitti, ettd diakonien

koulutus uskottaisiin tuomiokapitulin valvonnan alaisena toimivalle sisilihetys-

202 Kansanaho 1960, 262-264;
203 Wirén 1927,189-192; Kansanaho 1960, 265.
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koululle. Timin kaksivuotisen opistokurssin suorittaneita saisivat papit kutsua
toimimaan diakoneina seurakunnissa. Koulutuksessa tuli pitdd huolta siitd, et-
teivit opiston kiyneet ruumiillisesta tyostd, vaan jonkin ammatin oppimisen tuli
sisaltyd koulutusohjelmaan, jotta hillittdisiin intoa yksinomaan saarnaamaan ja
kulkemaan.?* Toimikunta samasti diakonit suuressa miirin maallikkosaarnaa-
jiin, joiden toimintaa haluttiin koulutuksella yhdenmukaistaa.

Kuopion hiippakunnan synodaalikokouksessa asetettiin sisildhetystoimi-
kunta, johon valittiin Iisalmen kirkkoherra Henrik Gustaf Theodor Brofeldt
(1837-1914), Piippolan kirkkoherra Josef Osterbladh (1845-1913), Siikajoen
kirkkoherra Karl August Schroderus (1847-1940), Kiuruveden pitdjinapulai-
nen Wilhelm Malmberg (1854-1922) ja Oulun maaseurakunnan kappalainen
Isak August Bjorklund.

Se esitti uutta tydbmuotoa, jolle se antoi nimeksi kirkollinen diakonaatti ja joka
oli lihelld sisdlihetysti. Toimikunta kuvasi diakonaatin hengelliseksi puoleksi sitd,
ettd seurakuntiin saatiin "puhdasoppisia ja kristillismielisia” maallikoita opetta-
maan Jumalan sanaa pyhikouluissa ja hartauksissa. Diakonaatin toinen puoli
edellytti, ettd kirkko hankki “koyhii sairaita” varten ”diakoonittaria eli sairasten
hoitajattaria”.

Kirkollisen diakonaatin sisdlihetysajatus kattoi myos maallikkosaarnaajien toi-
minnan. Se tarkoitti “maallikoiden saattamista yhteiseen ty6hoén” papiston kanssa
seurakuntien tarpeiden tdyttdmiseksi. Sen alaan kuuluivat Jumalan sanan elvyt
timinen sekd hengellisesti ja ruumiillisesti puutteenalaisten seurakuntalaisten
hoito, hartauskokoukset, pyhikoulut sekd Raamattujen ja hartauskirjojen levit-
timinen. Diakonia ajateltiin varsin laaja-alaiseksi. Kunkin seurakunnan oli otet-
tava vihintddn yksi diakoonitar ja huolehdittava kirkollisesta vaivaistenhoidosta.
Koyhiinhoidossa painotettiin lasten kristillistd kasvatusta. Seurakuntien diako-
naattitoimi oli mairi alistaa tuomiokapitulin valvontaan ja toteuttaa kirkkoneu-
voston johdolla.?*

Ratkaisun perusmalli oli yhdistys, jonka perustaisi seurakunta ja joka toimi-
si ldheisessd yhteistyossd seurakunnan kanssa. Yhdistysten tehtdvini oli levitedd
Jumalan sanaa sekd auttaa henkisesti ja ruumiillisesti rajoittuneita. Yhdistykselld
tuli olla rahasto, johon koottiin varoja vuosimaksuilla, lahjoituksilla ja testamen-
teilla sekd kolehdeilla. Varoja ei koottu niinkidin kéyhille ja apua tarvitseville vaan

kéyhien ja sairaiden hoitoon tyontekijin palkkaamiseksi. Seurakunnat saivat ve-

204 Halla 1931, 557.
205 Kansanaho 1960, 266-268; Mustakallio 2001, 48-49; Malkavaara 2021a, 137.
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rotusoikeuden vasta vuonna 1923, mutta sitd ennen seurakunnat kykenivit palk-
kaamaan tyontekijoitd diakoniarahastojen varoilla.?*

Vuonna 1892 synodaalikokous hyviksyi Kuopion hiippakunnan kirkollisen
diakonaatin siinnét. Niiden mukaan diakoniaty6td johti seurakunnan papisto
ja timin valitsema toimikunta tai kirkkoneuvosto. Julistustoimeen oli varattava
diakoneja, Jumalan sanaan perehtyneiti michii. Puutteenalaisten hoitoa varten
oli asetettava diakonissoja, joilta edellytettiin sopivuutta ja vilttimittomimpid
sairaanhoitotaitoja. Seurakunnat velvoitettiin perustamaan erityinen diakonaat-

tikassa eli -rahasto.?"”

Seurakuntadiakonian alku

Vuonna 1892 Kuopion tuomiokapituli jitti senaatin vahvistettaviksi Kuopion
hiippakunnan kirkollisen diakonaatin sidnnot. Senaatti hyviksyi ne maaliskuus-
sa 1893, mikd merkitsi jarjestetyn seurakuntadiakonian alkua Suomessa. Sdinto-
jen mukaan kirkollista diakonaattia johti papisto ja sen valitsema toimikunta. Sen
toimialaan kuuluivat “Jumalan sanan harrastuksen elvyttiminen seurakunnissa
ynni hengellisesti ja ruumiillisesti puutteenalaisten hoito”.

Diakoneiksi tuli valita Jumalan sanaan perehtyneitd miehid, joiden tehtivini
oli pitdd hartauskokouksia joko sunnuntaikoulujen yhteydessi tai niisté erilldin
sekd levittdd Raamattuja ja raamatullisia hartauskirjoja. Ruumiillisesti puut-
teenalaisten hitdd diakonaatti lievensi asettamalla diakonissoja, jirjestimilld kir-
kollista vaivaishoitoa ja muulla kristilliselld rakkauden tyslld. Diakonissoiksi tuli
ottaa tehtivdin sopimia Jumalaa pelkaivia kirkollismielisid naishenkilditd, jotka
“todistavat oppineensa tavallisissa taudin kohtauksissa tarvittavan ulkonaisen hoi-
totavan”. He nauttivat palkkaa seurakunnan diakonaattikassasta. Koyhii sairai-
ta he hoitavat maksutta, mutta varakkaampien tuli maksaa kohtuullinen palkkio
laitoksen rahastoon. Kirkollisen diakonaatin tuli ”pitdd huolta koyhistd, mikili
kassan varat riittdvit. Koyhiin lasten kasvatus ja hoito olkoon etenkin diakonaa-
tin huolena.”*"8

Sdannot heijastivat diakonia-ajatusta, joka oli varsin laaja. Siihen kuuluivat
erikseen mainittuina hengellinen ty6 pyhikouluineen, hartauskokouksineen sekd

Raamattujen ja hengellisen kirjallisuuden levittimisineen, koyhien lasten kristil-

206 Ryokas 2019, 82-84.
207 Mustakallio 2001, 51-52; Paaskoski 2017, 94; Penttinen 2018, 37-38.
208 Mustakallio 2001, 566-567.
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linen kasvatus ja hoito, sairaanhoito ja koyhiinhoito. Niihin tehtdviin tuli seura-
kuntiin ottaa miehii diakoneiksi ja naisia diakonissoiksi. Diakonissojen tehtdvissd
sairaanhoito korostui, mutta siinnéissi todettiin erikseen, ettd milloin diakonis-
saa el tarvittu sairaanhoitoon, hinelle annettiin muita tehtdvii. Melkoinen realis-
mi nikyi sddntojen seitseminnessi pykildssi, jossa todettiin diakonaatin pitivin
huolta kéyhistd, mikili kassan varat siihen riictdvit.

Turun arkkihiippakunta seurasi Kuopion mallia se erona, ettd maallikkotoi-
mesta ja miespuolisista diakoneista sen sidnnoissd ei ollut mainintaa, miki tar-
koitti keskittymistd diakonissojen toimintaan seurakunnissa. Vuonna 1897
toimintansa aloittanut Savonlinnan hiippakunta valitsi diakoniaty6ssi Kuopion
hiippakunnan linjan.

Porvoon hiippakunta halusi samoin kehittdi seurakuntien maallikkotointa,
mutta Kuopion mallin mukaiset kirkollisen diakonaatin sidnnot eivit kelvan-
neet uudelle piispalle Herman Raberghille, Helsingin diakonissalaitoksen johto-
kunnan puheenjohtajalle. Jo ensimmiisessd johtamassaan synodaalikokouksessa
Ribergh sanoi Kuopion hiippakunnan piitoksen osoittavan “vaarallista kypsy-
mittdmyyttd”. Gustaf Johanssonia hin sanoi diakonia-asioissa innokkaaksi ama-
tooriksi, joka ei ymmirtinyt, miten monimutkaisesta asiasta oli kysymys. Hinen
mukaansa diakoniaty6n liittiminen osaksi seurakunnallista sisilihetysty6ti tuli
toteuttaa sisarkotijirjestelmiin kuuluvien diakonissojen avulla. Hin ei halunnut,
ettd diakonissat tydskentelisivit seurakunnan palkkaamina. Siihenastinen diako-
nia oli perustunut palkattomuuteen ja tarkkaan valvontaan.?”

Diakoniatoiminnan siinnot olivat olleet valmisteltavina kaikissa hiippa-
kunnissa. Ehdotusten sisilto oli niissd padosin sama. Niissi ehdotettiin uutta
jarjestelmaid diakonissojen saamiseksi seurakuntiin, ja se poikkesi vanhasta sisar-
kotijirjestelmistd. Ehdotusten mukaan diakonissojen tulisi valmistua oppilaitok-
sista ja lahdettdvi niistd tyohon seurakuntiin ja muualle, mutta niiden ei tulisi olla
sisarten koteja elinidksi. Turussa ja Kuopiossa sdintéehdotukset hyviksyttiin, ja
ne saivat senaatin hyviksynnin. Porvoossa asia pantiin piispa Riberghin ehdo-
tuksesta poydalle.'

Aihetta kisiteltiin yksityisissd pappeinkokouksissa Vaasassa 1893, Helsingissd

1894 ja Sortavalassa 1895. Yleisesti pidettiin suositeltavana, ettd “diakonissalai-

209 Paaskoski 2017, 94-95.
210 Wirén 1927,192-194.
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tokset, papisto ja seurakunnat ryhtyisivit yhteistyohon diakonian tunnetuksi te-
kemiseksi ja edistimiseksi.” 2!

Vuoden 1896 Porvoon synodaalikokouksessa palattiin pdydille pantuun eh-
dotukseen, jota arvosteltiin edelleen. Sen ongelmana pidettiin, “ettd jos diakonis-
sa otetaan toimeen ilman varsinaista valmistusta, on sangen vihin takeita hinen
sopivaisuudestaan erikoisesti kristilliseen mielenlaatuunsa nihden”. Epiluulo-
ja asetettiin siten kaikkeen muuhun kuin perinteiseen "kaiserswerthilaiseen” tai
“fliednerildiseen” diakonissakasvatukseen. Téstd syystd kokouksessa tehtiin uusi
chdotus, jonka mukaan diakonissat tulisivat seurakuntien palvelukseen laitok-
sesta, jossa eivit saa vain koulutustaan vaan joka tarjoaa heille kodin kuolemaan
saakka. Lopulta hyviksyttiin muotoilu, jonka mukaan seurakuntien tulisi mielui-
ten pyytdd sisarensa Mutterhaus-jirjestelmdn mukaisista laitoksista.

Helsingin diakonissalaitoksen fliednerildinen sisaryhteis6jirjestelmi oli Por-
voon hiippakunnan mielestd ainoa oikea diakonissakasvatuksen muoto. Hiip-
pakunta antoi vuonna 1898 ohjeet, joiden mukaan seurakuntien tuli hankkia
diakonissat Helsingin ja Viipurin diakonissalaitoksista. Sdannét kiteyttivit dia-
konissalaitoksiin tukeutuvan diakonian mallin. S34nt6j sivytti voimakas sisila-
hetysniky sekd maallikoiden merkityksen korostaminen seurakuntaelimiss.*?

Vuonna 1895 Sortavalassa pidetyssd yksityisessd pappeinkokouksessa oli vas-
takkain kaksi seurakuntadiakonian kehittimissuuntaa. Gustaf Johansson johti
rintamaa, jonka mukaan diakoniasta tuli tehda seurakuntien lakisddteinen tyo-
muoto. T4td voi hyvin luonnehtia "wichernildiseksi” ajattelutavaksi. Rabergh ajoi
fliednerildistd ja yleiseurooppalaista varovaisempaa linjaa, jonka mukaan dia-
koniaty® tuli rakentaa sisarkotijirjestelmidi noudattavien laitosten pohjalle, koska
sellainen oli hinen mielestdin seurakunnille turvallisinta. Perusasetelma suoma-
laisen diakonian kehitykselle ja sen lihivuosikymmenten vastakkainasettelulle oli
ndin luotu.”

Gustaf Johanssonin ajatukset erosivat selvisti eurooppalaisesta “fliednerilii-
sesti” diakonian mallista. Johansson tunnetaan saksalaisen teologin Johann
Tobias Beckin (1804-1878) oppilaana ja timin ajatuksiin tukeutuneen suoma-
laisen beckilidisyyden eli raamatullisen suunnan kannattajana. Suuntaukselle oli
ominaista Raamatun auktoriteetin painottaminen jopa yli tunnustuksellisten ja

muiden opillisten seikkojen sekid uskon eettisen luonteen korostus. Ensimmaiset

211 Herra auttaa 1904; Oulun diakonissakoti 1922; Wirén 1927, 194-196.

212 Kansanaho 1960, 280-283.

213 Mustakallio 2001, 33-34, 45-60, 66-67; Koskenvesa 2002, 51-52; Markkola 2002, 68-69, 73-83;
Rinne 2006, 30-42; Paaskoski 2017, 94-96; Malkavaara 2021a, 137.
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suomalaiset beckiliiset olivat olleet herinniisyyden hajaannuksessa entisestd liik-
keestddn irronneita herinniispappeja. Pietistiset piirteet silyivit beckildisyydessa,
mutta Raamatun sanaa beckildiset korostivat herdnneitd enemmin. Vuosikym-
menten ajan yhteiskunnallisesti konservatiivinen raamattuteologia sai runsaasti
kannatusta papiston piirissd ja sen vaikutus jatkui pitkdan. Raamattukeskeisyys
teki sen riippumattomaksi muuttuvista ajan ilmidistd. Joillakin alueilla Suomessa
sen tiedetddin muuntuneen myds kansanhurskauden perustaksi. Beckildisyyden
tuntomerkkini pidetdin raamatunselityksid, joita sithen lukeutuneet papit alkoi-
vat pitdd.

Beckildisyydelle oli ominaista kirkkoinstituution viheksyminen. Etenkin var-
haiset beckildiset papit mielsivit kirkon lihinni ulkonaiseksi kasvatuslaitokseksi
ja Jumalan valtakunnan esipihaksi. Heid4n varsinainen ty6nsa koski hengellisid
asioita ja kirkon hengellisti ydinti. 24

Titd taustaa vasten on oikeastaan yllittdvad, ectd Johanssonin ajatuksia ja toi-
mintaa ei ohjannut hinen synodaalikirjansa diakoniaosiossa kisitys diakoniasta
raamatullisena tydmuotona, ei my6skddn kirkon virka tai ajatus alkuperiisen raa-
matullisen viran palauttamisesta seurakuntaan.

Johanssonia ndyttdd ohjanneen eniten opillinen nikemys rakkaudesta: kristit-
ty rakastaa. Tdmin pohjalta hin ymmarsi kirkon aktiiviseksi toimijaksi ja rak-
kauden toteuttajaksi. Toimiva rakkaus yhdistettyni aktiiviseen kirkkokasitykseen
suorastaan edellytti seurakunnalle diakoniatoimintaa. Esko Ryokkain tulkinnan
mukaan 1800-luvun diakoniakeskustelussa ilmeni korostuksia, etti kansankir-
kossa voitaisiin saattaa voimaan jotakin, mitd varhaisessa kirkossa oli ollut. Pai-
telmi voi menni kuitenkin lijan pitkalle.?

On mahdollista tarkastella Johanssonia rakkauden jirjestys -mallin (ordo ca-
ritatis) nikékulmasta ja seurata Antti Raunion (1958-) ajatusta. Raunio siteeraa

Johanssonin kuvausta kristillisestd ihmisrakkaudesta niin:

Siind kristitty kunnioittaa ja kirkastaa Jumalaa siten, ettd hin pyrkii tavoit-
telemaan Jumalaa ja noudattamaan Kristuksen esikuvaa suhteessaan seki
uskonveljiin etti ei-uskoviin. Rakkaus on kaikessa toiminnassaan tietoinen
ihmisten yhteisestd syntisyydesti mutta my6s ihmisen korkeasta tarkoituk-

sesta kirkastua Kristuksen kuvan kaltaiseksi. Rakkaus pyrkii edistiméiin

214 Murtorinne 1986, 63-67,135-142,147-178; Murtorinne 2000, 112-114, 118-119, 129, 137; Mustakallio
2000, 146-147; Raunio 2007, 143; Toiviainen 2007, 29-31, 33, 42.
215 Ryokas 2019, 85.
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lfankaikkista hyvdi ja autuutta. Se vastustaa pahaa, mutta rakastaa hyvai
sekd ystavissd ettd vihollisessa ja on henkisessi uskonyhteydessd uskonvel-

Jien kanssa.

Raunion mukaan rakkauden jirjestys -mallin mukaiseen ajatteluun viittaavat
tdssd sekd Jumalaa tavoitteleva liike kristillisen elimin perussuuntana ettd ysti-
vissd ja vihollisessa oleva hyvi rakkauden kohteena. Hyvi ei ole kuitenkaan rak-
kauden kohde siind mielessd, ettd kristitty tavoittelisi siti itselleen, vaan siten, ettd
hin voi liittyd siihen ja edistdd sitd lihimmaisessd.?'

Mallin mukaan ihminen kohdistaa rakkautensa asioiden hyvyyden mukai-
sesti. Jumala on korkein hyvi ja hinti rakastetaan hinen itsensi vuoksi. Kéyhit
ovat taas matalalla arvohierarkiassa, mink3 takia heiti ei rakastettu heidin itsen-
sd vuoksi vaan siksi, ettd kdyhille suunnatut hyvit tyot edistivit hyvintekijin ase-
maa suhteessa Jumalaan.

Luther luopui tillaisesta rakkauden jirjestys -mallin mukaisesta rakkauski-
sityksestd. Hinelle koyhi ei ollut viline jonkun toisen pelastusprojektissa, vaan
rakkauden kohde itsessdin. Olennaista oli eldytyd kdyhin elimintilanteeseen,
Lutherin sanoin “pukeutua kéyhin tunteeseen”. Rakkauden kautta ihmisen rak-
kaus ei lisadntynyt eikd hin tullut paremmaksi ihmiseksi, vaikka katolinen kirk-
ko olikin ndin opettanut.?”’

Rakkauden jirjestys -malli palasi luterilaisuuteen kuitenkin pian, jo Melan-
chtonin ajattelussa, josta luterilaisuus ammensi pitkdin enemmin kuin Lutherin
kirjoituksista. Melanchton ajatteli uskon palauttavan ihmiseen oikean rakkauden
jarjestyksen. Hin palasi rakkauden jirjestys -malliin. Seki Luther ettd Melanch-
ton nikivit ihmisen omaa hyviinsi tavoittelevaksi egoistiksi, miki korostui suh-
teessa Jumalaan. Luther kuitenkin katsoi rakkauden tarkoittavan pyyteetonti ja
toisen hyvii etsivdi rakkautta, joka ei edellyttinyt kohteen hyvyytti. Melanchton
niki rakkauden katolisen humanismin tapaan hyviin kohteeseen suuntautuvaksi
ja sitd tavoittelevaksi.*'®

Antti Raunion mielesti Gustaf Johansson edusti sellaista vanhaa ordo caritatis
-ajattelua, josta Luther pyrki tietoisesti eroon. Johanssonin Kristillisen siveysopin
(1925) mukaan Jumalan hyvyys sai ihmisen kaipaamaan Jumalaa, ja ihminen

yhdistyy Jumalaan Jumalan synnyttimissi tavoittelevassa liikkeessi. Ihminen

216 Raunio 2007, 143-144.
217 Raunio 2002, 135-137.
218 Raunio 2007,128-137.
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tuntee Jumalan rakkauden sydimessiin, hinessi syntyy kiitollisuutta, joka sitoo
hint siveelliselld velvollisuudella. Se on luonteeltaan siten eettista.

Ihminen rakastaa luontaisesti itseddn. Rakkauden voimalla ihminen suojelee
eliminsi ja tavoittelee onnellisuutta. Se on Johanssonin mukaan oikeastaan viet-
ti, jonka keskus on ihmisen itsetunto, jonka avulla ihminen tunnistaa arvonsa, ja
tdstd syntyy oikeanlainen kunnianhimo. Viiristyneessi "itsekkidissa omarakkau-
dessa” ihmisen minuus on kiddntynyt pois Jumalasta ja ihmisen ajattelun ja tahto-
misen keskukseksi on tullut ihminen itse ja hinen oma hyvinsi.

Johansson jirjesti ihmisrakkauden kolmeen asteeseen, joista kolmas on ylin.
Ihmisrakkaus merkitsee hinen mukaansa “oikean itserakkauden siirtdimistd muil-
le”. Uudessa elimissd on kysymys syntiin kahlehditun oikean itserakkauden va-
pautumisesta eikd ihmisen omaa hyvii etsivin rakkauden suuntautumisesta
kokonaan uudelleen ldhimmaiisen hyviin.??

Synodaalikirjassaan ja sen diakoniaa kisittelevissd osassa Johansson ei niytd
Esko Ryokkiddn valikoinnin perusteella esittavin kovin painotetusti beckildistd
raamattukorostusta eiki ainakaan kirkon viheksymistd. Johansson ei esittinyt
raamattuargumentteja ja painotti kirkon merkitystd. Uskonelimin eettisen luon-
teen ja kristinuskoon vilttimiced liictyvin rakkauden korostuksia voisi periaat-
teessa pitdd beckildisind, mutta mitddn yksinoikeutta beckildisyydelld ei ndihin
yleisiin ajatuksiin ole. Pikemmin kyseessd oli pietistinen toimivan uskon ajatus
sekd nikemys rakkaudesta uskon seurauksena. Ihmisten hitddn oli puututtava ja
se oli seurakunnan tehtivi.*°

Johansson vei diakonian ajatusta ja samalla diakonian kisitteen sisiltdd eteen-
pdin. Diakonia ei ollut pelkka tydmuoto, ei myoskdin hallinnollinen malli, vaan
uskoon perustuvaa toimintaa, joka etsii kunakin aikana kiytinnon toimintamuo-
toja ihmisten vilittdmistd tarpeista. Johanssonin ja Riberghin linjaero oli myds
siind, ettd diakonissalaitosmallin mukainen diakonia voitiin ymmairtdi tiettyjen
henkiliden ja laitosten toiminnaksi. Johanssonin ajatustavan mukaan tillainen
ajatus ei oikein ollut endd mahdollinen, vaan diakoniasta tuli osa seurakunnan
elimai.

Johanssonin kirkkotietoisuus ja seurakuntapainotus saivat aikaan, ettd suo-
malainen diakonia lihti kehittyméin eri suuntaan kuin diakonia oli esimerkik-
si Saksassa tai Suomen skandinaavisissa naapurimaissa. Niissd diakonia tarkoitti

diakonissalaitosten toimintaa. Johanssonille kelpasi diakonian kisite, mutta sen

219 Raunio 2007,143-147.
220 Ryo6kas 2019, 74-717.
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sisaltd poikkesi muualla kiytetystd. Suomalaisen seurakunnallisen diakonian syn-
tyyn vaikuttivat hyvin paljon Johanssonin nikemykset seurakunnan tehtivistd.?*!

Johanssonin tuki diakoniatydlle perustui raamatullisiin esikuviin ja yleiseen
kirkolliseen ja yhteiskunnalliseen tilanteeseen, mutta epiilemittd erityisen pal-
jon siihen, ettd diakonia oli "pietismin lapsi”. Seurakunnallinen diakonia oli puo-
lestaan Johanssonin mielestd ainoa mahdollinen tapa toteuttaa diakoniaa, silld
hin vierasti kaikenlaista yhdistystoimintaa, myos laitosdiakoniaa.?”? Tama lie-
nee keskeinen alkusyy suomalaisen diakonian voimakkaaseen wichernilidiseen”
seurakuntapainotukseen.

Pietistiselle perinteelle oli ominaista yksilon henkilokohtainen asenne ja kysy-
mys, miten uskosta tulee toimiva. Diakoniselle ajattelulle antoi suotuisan perustan
ajatus, jonka mukaan usko oli aktiivinen rakkauden teoissa.**?

Gustaf Johansson lihti ajamaan diakonaattia hiippakuntansa seurakuntiin piis-
pantarkastuksissa, muilla vierailuilla ja synodaalikokouksissa. Hinen mukaansa
diakonit oli asetettu ennen muuta johtamaan kansaa Jumalan sanan harjoituk-
sessa. Diakonissat olivat seurakunnan tarvitsemia sairaanhoitajia, jotka olivat saa-
neet koulutuksen tehtdviinsd ja voivat Jumalan sanalla sairaita neuvoa”. Laajoissa
pitdjissd ei voitu aina turvautua lddkirin apuun, minka takia diakonissojen tyd
oli erityisen arvokasta. Kuopiossa syksylld 1894 pitimissidn piispantarkastuk-
sessa Johansson tihdensi juuri ndin sairaanhoitajien tarvetta seurakunnassa, jossa
he saisivat ladkireiltd apua ja kykenisivdt antamaan sairaille myos “uskonnollista
apua”.??

Johanssonin mukaan vaivaishoito vaati rakkauden ohella my8s kovuutta. Hin
katsoi kunnallisen kdyhidinhoidon synnyttidvin kdyhien parissa vdirinlaisia luu-
loja siitd, ettd heilld olisi erddnlainen oikeus vaatia apua. Vuoden 1896 pappeinko-
kouksessa Johansson totesi, ettd koyhien hoitaminen vaivaistaloissa vihensi alueen
tyottdomien lukua. Koyhien hoitaminen oli vaikeaa tilattoman vieston suurilukui-
suuden ja "huolettomuuden” takia. Huonoimpia koyhid annettiin ty6hon niille,
joiden vaatimustaso oli alhainen. Vaikka Johansson vaati kéyhiinhoitoon my®s
kovuutta, hin arvosteli vaivaishoidon tapaa antaa koyhii lapsia hoidettaviksi vain
vuodeksi kerrallaan ja sellaisiin taloihin, jotka maksoivat heisti eli heiddn tyos-
tddn halvimman hinnan. Johansson moitti kidytint6d sydimettdmaksi, julmaksi

ja epikristilliseksi. Varattomien ja varakkaiden vililli oli liian syvi erottava kuilu.

221 Ryodkas 2019, 86; Malkavaara 2021a, 137-138.

222 Mustakallio 2001, 59; Mustakallio 2009, 207-208; Penttinen 2018, 38.
223 Malkavaara 2007a, 99; Penttinen 2018, 39.
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Johansson puhui mielelliin kéyhyyden syisti. Hinen nikokulmansa eivit olleet
vain moralistisia, hidn niki paljon epikohtia mys yhteiskunnallisissa oloissa.*”

Porvoon hiippakunnan diakoniasainnét julkaistiin tuomiokapitulin vuoden
1898 kiertokirjeessd. Sddntojen ensimmiisessd pykildssi miiriteltiin, ettd jo-
kaisessa seurakunnassa tulee harjoittaa “vapaachtoista kristillistd rakkaudentoi-
mintaa tarkoituksella, kirkkoherran ja kirkkoneuvoston johdolla, kokea poistaa
hengellistd ja ruumiillista hdtdd sekd edistdd totista jumalisuutta ja siveellisyyt-
td seurakunnassa”. Tavoitteeseen pyrittiisiin toisen pykilin mukaan perustamal-
la pyhikouluja, hankkimalla sopivia kirjoja, kylikunnittaisilla hartaushetkilla,
esitelmilld ja raamatunlausekeskusteluilla, levittimilli Raamattuja ja muuta kir-
jallisuutta sekd harjoittamalla sairaiden ja koyhiin hoitoa. Kolmannen pykilin
mukaan seurakunnan tulee varojen mukaan ottaa seurakuntaan diakonissa. Nel-
jinnen pykilin mukaan diakonissan piti "mieluummin kuulua semmoiseen lai-
tokseen, joka on niin jirjestetty, ettd diakonissa siind nauttii ei ainoastaan hinen
vastaiselle tehtdvilleen tarpeellista opetusta ja kasvatusta, vaan myoskin sielld saa
kotinsa ja elauksensa, kun hin ei enii jaksa palvella seurakuntaa.”**

Huomio kiinnittyy sdinnon laajaan nikemykseen diakonian tehtivisti ja si-
sillostd, vaikka ajatus diakonissan tyostd olikin painottunut sairaanhoitoon. Por-
voon hiippakunnan siinto ilmaisi selvisti sitoutumisen sisarkotimalliin. Vaikka
se oli kirjoitettu suosituksen luonteiseksi, se totesi, ettei hiippakunnan seurakun-
tiin pitdisi ottaa ketddn uusista diakonissalaitoksista.

Réberghin ja Porvoon hiippakunnan malli ei ollut seurakuntadiakonian vastai-
nen, vaikka se nojautui diakonissalaitoksiin. Senaatin annettua tuomiokapitulien
esityksestd julistuksen erdiden siihen asti pakollisten yleisten kolehtien lakkautta-
misesta Porvoon tuomiokapituli antoi uuden kolehtiohjeen ja miarisi, ettd ne oli
kdytettdvd kristillisen rakkaudentoiminnan edistimiseen omassa seurakunnassa.
Niistd varoista tuli muodostaa "kristillisen hyvintekeviisyyden rahasto”, jota voi-
tiin kdyttdd lasten kasvattamiseen ja opettamiseen, pyhikoulutyhon sekd seura-
kunnallisen koyhiin- ja sairaanhoidon tarpeisiin.

Piispa ja tuomiokapituli edistivdt diakoniaty6td myos pappeinkokouksissa,
joissa diakonia oli 1900-luvun taitteessa esilld sdédnnollisesti. Kunnallisen ja kir-
kollisen kdyhidinhoidon rajanvedolla oli merkitystd siksikin, ettd kirkkoherralla
oli lainmukainen jisenyys kunnan vaivaishoitohallituksessa. Diakonian kisitteen

historian kannalta tirked oli Helsingin diakonissalaitoksen johtajan Artur Palm-

225 Penttinen 2018, 45.
226 Riikka Ryokas 2005, 23; Rinne 2006, 38-39.
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rothin (1864-1948) puheenvuoro vuoden 1902 Porvoon hiippakunnan pappein-
kokouksessa, jossa hin toivoi, ettd ei kiytettdisi lainkaan ilmaisua “kirkollinen
kéoyhidinhoito”, vaan sen sijaan puhuttaisiin diakoniasta. Kristillisen rakkaudentoi-
minnan ja kunnallisen vaivaishoidon piillekkiisyyttd ei hinen mielestddn tarvin-
nut peldtd, koska niiden viliset erot olivat niin suuret. Samassa kokouksessa piispa
Rébergh korosti kirkollisen kéyhidinhoidon olevan vapaata rakkaudentoimintaa.
Seurakunnissa pitimissddn piispantarkastuksissa Rabergh antoi seurakunnille ke-
hotuksia diakoniatyossi aktivoitumisesta ja diakonissan hankkimisesta.??’

Siihen aikaan, kun kaikki tuomiokapitulit antoivat 1890-luvulla diakonia-
toimintaa hiippakunnassa koskevat ohjesiinnét, kirkkolain siddokset eivit
puuttuneet diakonialta aivan kokonaan, vaikka kirkkolaki ei diakonian kisitet-
td tuntenut. Diakonia voitiin sisillyttdd kirkkolain kohtaan (KL 307 §), jossa
lueteltiin kirkonkokouksissa kisiteltdvien asioiden joukossa "kristillisen elimin
kartuttaminen seurakunnassa”. Tdmin sanonnan tulkittiin sisdltdvin myds rak-
kaudenpalvelun, vaikka sitd ei sanottukaan selvisti. Diakoniaa koski myos sdan-
nos, jossa sanottiin: "Seurakunnan vaivaisista tulee kirkkoherran pitdd erityistd
huolta, ilmoittaa heitd tarpeen mukaan autettaviksi ja kristillisesti heiddn asiaansa
valvoa” (KL 144 §). Kirkkolaissa oli myos miardys piispan velvollisuudesta valvoa,
ettd “vaivaisia kristillisesti holhotaan” (KL 356 §).2?

Diakoniaa tehtiin tunnetuksi esitelmilld ja kirjasilla, jollainen oli esimerkiksi
Tampereen reaalilyseon lehtorin J. A. Maunun (1856-1939) Tampereen diakonis-
sajuhlassa vuonna 1897 pitima esitelma Kirkollisesta Diakonaatista eli seurakunta-
palvelustoimesta. Vapaamieliseni ja modernina teologina tunnettu Maunu erotti
toisistaan diakonian laveamman ja ahtaamman merkityksen, joista ensimmiiseen
sisaltyivit perheenisin, isintien, mestareitten ja pappien velvollisuudet huolehtia
lastensa, tyontekijoidensd ja seurakuntalaistensa hengellisestd ja siveellisestd ti-
lasta. Ahtaampi merkitys oli “ruumiillisesti ja hengellisesti puutteenalaisten hoi-
toa asettamalla diakonissoja seurakuntiin, jarjestimilli kirkollista vaivaishoitoa ja
muulla kristilliselld rakkaudentyélld”. J. A. Maunu sovitti ndin diakonian varsin
ongelmattomasti vallinneeseen patriarkaaliseen maailmankisitykseen.

Diakoniatyotd seurakunnissa johtaisi papisto ja kirkkoneuvosto tai erityinen
diakoniatoimikunta. Maunu hahmotteli esityksessdin jo diakoniatydn organisoi-
mista kaupunkiseurakunnissa piireittdin ja esitti perustettavaksi diakoniarahastoa,

jonka varoilla palkattaisiin diakonissa ja mikili varat riittdisivdt, koyhidinhoitoa

227 Rinne 2006, 40-42.
228 Ahla1943,126; Niininen 1947, 14.
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varten my9s diakoni. Seurakunnan kéyhiinhoidon ei tullut olla vain hidin lie-
vittdmistd vaan sen tuli pyrkid poistamaan hidin syitd.””

Keskustelu kirjojen ja kirjasten vilitykselld oli vilkasta. Vuonna 1899 Viro-
lahden kappalainen Juho Reijonen (1855-1924) julkaisi diakonissalaitoksia ja
laitosdiakoniaa voimakkaasti suosittelevan ja puolustavan kirjan Diakonissatoi-
men ulkonainen kehitys. Teoksen synnysti tiedetddn, ettd pastori Reijonen piti 1.
elokuuta 1897 Virolahden kirkolla esitelmin diakoniasta ja diakonissojen tyds-
td. Sanomalehti Haminan Sanomat esitti joulukuun alussa 1897, ettd “pastori
Juho Reijonen tulee vuoden varrella laajaperiisemmin tekemiin selkoa diakonis-
sa-asiasta.” " Reijonen ja Haminan Sanomat olivat siten tehneet sopimuksen laa-
jan kirjoitussarjan julkaisemisesta.

Juho Reijosen kirjoitussarja Diakonissatoimesta alkoi Haminan Sanomien nu-
merosta 42, joka ilmestyi 14. huhtikuuta 1898. Se ilmestyi lehdessd ainakin 34
numerossa. Viimeinen osa julkaistiin numerossa 141, joka julkaistiin 8. joulukuu-
ta 1898.%' Otavan julkaisemana yhtendisend, yli 160 sivun laajuisena teoksena se
ilmestyi seuraavana vuonna. Sisilté on sama kuin kirjoitussarjan tai erot ovat niin

vihiiset, ettd pistokokein sellaisia ei havaittu.

Jenny lvalo ja Sortavalan diakonissakoti

Tavoite diakoniatyontekijin saamiseksi joka seurakuntaan ei voinut toteutua kah-
den diakonissalaitoksen resursseilla. Sortavalaan perustettiin vuonna 1894 ja Ou-
luun vuonna 1896 uusi diakonissakoti, kun kysynti seurakunnista alkoi voimalla,
eikd Helsingistd ja Viipurista lilennyt diakonissoja seurakuntien tarpeisiin. Tyon-
tekijapula oli suurin Pohjois- ja Iti-Suomen seurakunnissa.

Sortavalan diakonitarkoti oli Jenny Ingmanin (vuodesta 1908 Ivalo, 1854—
1921) luomus. Otto Aarnisalon ja Lina Snellmanin ohella varhaisen suomalaisen
diakonian vaikutusvaltaisimpana edustajana pidetddn Jenny Ivaloa. Sodankylissi
ja Kuusamossa pappilakodin tyttirend varttunut Jenny Ingman kivi ruotsinkie-
lisen tyttokoulun Oulussa ja jatkoi opintojaan Tukholmassa ennen kansakou-
lunopettajaseminaaria Jyviskyldssd. Sielld hin sai 1870-luvulla fennomaanisen
herityksen ja vaihtoi kielensd suomeksi. Jyviskylissd hin aloitti elinikdisen har-

rastuksensa pyhikoulunopettajana. Vuonna 1879 hinet kutsuttiin Ouluun perus-

229 Rinne 2006, 42-43; Mustakallio 2020a, 66; Mustakallio 2020b, 65.
230 Haminan Sanomat 10.8.1897 ja 4.12.1897.
231 Haminan Sanomat 1898.
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tetun suomalaisen tyttokoulun johtajaksi, missi tehtivissd hin viipyi neljd vuotta.
Oulussa hin kuului suomenmielisten naisten ystavépiiriin, joka perusti kaksi tyo-
kotia kaupungin koyhille lapsille ja pani alulle muutakin kristillissosiaalista toi-
mintaa. Se oli diakoniaa ennen kuin sellaista kutsuttiin diakoniaksi. >

Vuonna 1883 Jenny Ingman siirtyi suomen kielen opettajaksi Sortavalan se-
minaariin, jonka opettajien joukossa virisi niin sanottu lehtoriheritys. Tamai johti
sisilihetys- ja evankelioimisty6hon omistautuneen Sortavalan evankelisen seuran
perustamiseen. Ingman kuului sen johtokuntaan ja toimi myos paikallisen rait-
tiusseuran esimiehend. Tuon ajan naiselle poikkeuksellisesti Jenny Ingman alkoi
pitdd itsendisid raamatunselityksii ja seurapuheita. Hengellisissi ja teologisissa ky-
symyksissdin hin kidintyi Kuopion piispan Gustaf Johanssonin puoleen, mutta
etsi vastauksia my6s vapaakirkollisuudesta.

Ingmanin mielestd kirkon ei pitdnyt jittdd ruumiillisen avun antamista vain
kuntien asiaksi. Alkoi kehkeytyi ajatus diakonissakoulutuksesta. Ajatus sisarkou-
lutuksen aloittamisesta Sortavalassa syntyi hinen kertomansa mukaan niynomai-
sesti huhtikuun 11. pdivin vastaisena yoni 1892. Diakonissojen koulutus otettiin
hinen aloitteestaan Sortavalan evankelisen seuran tydmuodoksi. Kun Helsingin
diakonissalaitos ei pystynyt lihettimiin perustettavalle laitokselle johtajaa, Jenny
Ingman suostuteltiin tehtdvain. Sitd ennen hin teki pitkin ulkomaanmatkan ja
tutustui sen varrella kaikkiaan 12 diakonissalaitoksen toimintaan.

Ulkomaisilla opintomatkoillaan Keski-Eurooppaan, Englantiin ja Skandinavi-
an maihin Ingman tutustui tapoihin jirjestdd sisilihetys ja diakonia. Hin tunsi
saaneensa diakoniasta vastauksen kysymyksiinsi, jotka koskivat Jumalan valta-
kunnan ty6td, sanan julistamista, palvelemista ja naisten emansipaatiota. Diako-
nitarkoti aloitti toimintansa vuonna 1894, ja Ingmanista tuli heti sen johtajatar,
mutta hin pysyi toimessaan seminaarissa vuoteen 1898 saakka.?*

Sortavalan diakonitarkodin esikuva oli Kristianiassa (Oslossa) vuonna 1890
kehitetty lyhyt seurakuntasisarkoulutus. Sortavalaan syntyi fliednerildista mallia
yksinkertaisempi internaatti. Sisarpukuja ei kiytetty eikd koulutuksesta valmis-
tuneita vihitty. Diakonittaret siirtyivit seurakuntien tai yhdistysten palvelukseen
niiden ty6ntekijoind. Suomenmielisyyttdin korostaneesta Sortavalan laitoksesta
valmistuvia sisaria kutsuttiin 1910-luvulle saakka ”diakonittariksi”, minki jilkeen

”diakonissa” pidsi ammattinimikkeeni voitolle.?**

232 Mustakallio 2001, 60; Mustakallio 2003; Mustakallio 20204, 167.

233 Kansanaho 1964, 141-142; Mustakallio 2001, 60-64; Mustakallio 2003.

234 Kansanaho 1960, 302-303; Mustakallio 2001, 61-66; Markkola 2002, 69-70; Huhta 2005, 24
Rinne 2006, 31; Penttinen 2018, 53-54
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Vuodesta 1900 alkaen Otto Aarnisalo ja Jenny Ingman tyoskentelivit rin-
nakkain Sortavalan evankelisen seuran palveluksessa. He sopeutuivat hyvin toi-
mimaan yhdessi, vaikka olivat itseniisid ja itsepiisid luonteita. Sortavalan laitos
siirtyi vuonna 19006 Sisilihetysseuralle, mitd muutosta Ingman piti aluksi kipeani
asiana, kunnes asiaa kypsyteltyddn hyviksyi sen. Jenny Ivalo piti Aarnisaloa esi-
michendin mutta korostetusti neuvonantajanaan ja auttajanaan. Hin ei ainoas-
taan tukenut Aarnisalon ratkaisuja esimerkiksi kehitysvammaisten lasten hoidon
aloittamisessa, vaan oli samaa mielti ja Aarnisalon rinnalla.*

Aarnisalo oli Sortavalaan tullessaan 36-vuotias, Jenny Ingman oli hintd kym-
menen vuotta vanhempi. Ingman oli oppinut, etti laitosdiakonia heritti vuosisa-
dan vaihteessa arvostelua kaikissa luterilaisissa maissa. Sen katsottiin korostavan
liiaksi muodollisia vaatimuksia ja sairaanhoitoa. Ingmanin mielesti laitosta, vir-
kaa ja sairaanhoitoa tirkeimpid olivat seurakunta ja sisilihetystehtivd. Diako-
nia oli parhaimmillaan seurakunnallista, ja tihdn suuntaan olivat nikemystiin
tarkistaneet my6s vanhat diakonissalaitokset sekd Suomessa ettd muissa maissa.
Jenny Ingman iloitsi, kun kuuli vuonna 1882 perustetun Uppsalan Samariter-
hemmetin ryhtyneen valmistamaan seurakuntasisaria samantapaisella ohjelmalla
kuin Sortavalassa tehtiin.

Jenny Ingman oli Sortavalan diakonissakodin johtajatar, joka oli hahmotel-
lut diakoniaohjelmansa jo ennen Aarnisalon 1890-luvun lopun julkaisujen ilmes-
tymistd, mutta hyviksyi sen, ettd Aarnisalo puki ohjelman selkedin kirjalliseen
muotoon. Hin pystyi sydimestddn yhtymdin Aarnisalon ja timin johtaman
Sisdldhetysseuran diakoniaohjelmaan, vaikka tunsi olevansa uskonnollisesti 13-
hempini herdtyshenkistd Sortavalan Evankelisen Seuran piiria kuin koroste-
tun kirkollista Aarnisaloa, josta Ivalo toivoi, “ettd hinestd huokuisi enemmin
hengellisyyttd”.

Sortavalan diakonissakoti oli Jenny Ivalon johtama, siind hinelld ei ollut mies-
td rinnalla, eli johtamisrakenne poikkesi tdssd suhteessa muista diakonissalaitok-
sista. Toimintaohjelmaltaan Sortavalan laitos poikkesi muutenkin Helsingin ja
Viipurin laitoksista. Sen tavoitteena oli kasvattaa lyhyessd ajassa diakonittaria
maalaisseurakuntiin, ty6skentelemdin suomalaisen kansan hyviksi ja olemaan
hengeltdin suomalainen. Se edusti vapaan seurakuntadiakonian linjaa ja antoi
lihtokohdat myos Oulussa 1896 aloitetulle vastaavanlaiselle koulutukselle. Ing-

man korosti kiytinnon seurakuntaty6hon perehdyttimisen merkitystd, ja Sorta-

235 Kansanaho 1964, 20-21, 36-39, 142-144.
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valan laitos alkoikin tdyttdi erityisesti Itd-Suomen seurakuntien tyontekijitarpeita
sairaan- ja koyhiinhoidon alalla.

Vuonna 1908 diakonissalaitos sai sisarkodilleen ja sairaalalleen uudet ajanmu-
kaiset tilat. Diakonissan virkapukua Ingman piti kartettavana "katolisuuden jdan-
teend”; kaiken ulkonaisen sijasta hin halusi kiinnittdd huomion ihmisen sisdiseen
mielenlaatuun. Sortavalassa ei alkuvuosikymmenini ollut kdytossa myoskdin pe-
rinteistd diakonissavihkimystd, vaan diakonissakoti jirjesti tilaisuuden, jossa sisa-
ret paistettiin palvelukseen” eli lihetettiin seurakuntatehtivdinsi. Valmistuneet
sisaret eivit olleet diakonissalaitoksen vaan tyonantajiensa palveluksessa. Johtajat-
tarena Jenny Ivalo piti yhteyttd valmistuneisiin seurakunnissa tydskenteleviin si-
sariin ja myos vieraili heiddn luonaan.?*

Jenny Ivalo tunnettiin puhujana, raamattutuntien pitdjini ja esitelmditsijana,
joka esiintyi lukuisissa diakoniakokouksissa ja -konferensseissa ja vieraili eri puo-
lilla maata. Hinen esityksidin julkaistiin myés kirjasina, kuten Miti diakonia on?
(1913), Katsahdus Sortavalan diakonitarlaitoksen 20-vuotiseen toimintaan (1915),
Rakkautta taivaassa ja maan pédlld (1916) ja Diakonia seurakunnan velvollisuu-
tena (1922). Jalkimmaiinen ilmestyi postuumina Ivalon kuoleman jilkeen. Sen
nimi kuvasti Jenny Ivalon ja Sisilihetysseuran sisarkasvatuksen perusideaa, jonka
mukaan diakonia toteutuu seurakunnassa. Velvollisuuden painottaminen osoit-
ti kristillisyyden nikemistd eettisenid tehtdvinid, jossa tarvittiin kurinalaisuutta,
tahtoa ja asennetta.

Sortavalan seminaarin opettajien toimittamasta lehdestd Kasvatusopillisia Sa-
nomia kristillisille opettajille ja vanhemmille (1893-1907) Jenny Ingman kantoi
paljon vastuuta. Se toimi hinen ensimmiiseni julkisena kanavanaan diakonissa-
aatteen levittimisessd. Diakonissakodin arkipdivdd kuvasi rikkaasti Jenny Ivalon
vuodesta 1913 vuoteen 1921 toimittama lehti Zervehdys Sortavalan diakonitarlai-
toksesta. Lehti toimi diakonissakoulutuksessa olevien ja sen kidyneiden sisarten yh-
dyssiteeni seki esitteli Sortavalan diakonissalaitoksen toimintaa yleisolle.

Vuonna 1920 Ivalo julkaisi Diakonian lukukirjan, jota kiytettiin pitkdan op-
pikirjana diakonissojen koulutuksessa. Se esitteli diakonian historiaa ja periaat-
teita. Ivalo korosti omakohtaisen hengellisen elimin merkitystd sekd tdydellistd
antautumista diakonissan kutsumukseen: "Kaikki alttiiksi: aika, voimat ja varat.”
Kaikki tirkei selvisi hinen mukaansa seurakuntasisaren ohjesiinngsti sekd Otto
Aarnisalon kirjoittamasta kirjasesta Sisar Ellonen. Ivalo tihdensi diakonissan teh-

tivien monipuolisuutta, mutta nosti padtehtiviksi toistaiseksi sairaanhoidon sii-

236 Mustakallio 2003.
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hen saakka, kunnes kunnallinen sairaanhoito oli jirjestetty riittavin tehokkaaksi.
Vasta sitten sisaret voivat omistautua varsinaiseen tehtdviinsi, seurakunnan pal-
velemiseen ja evankeliumin sanoman eteenpiin viemiseen.”’

Juuri Jenny Ivalo oli korostanut, ettd Sortavalassa kasvatettaisiin “yksinkertai-
sia diakonissoja” etupddssd maaseurakuntia varten. Silti opetusohjelmat oli aluksi
laadittu niin kuin oppilaiden tietimyksen taso ja pohjakoulutus olisi korkeampi.
Ivalo joutui kiinnittimain huomiota ennakoitua enemmin perustaitojen kehitti-
miseen. Diakonian kdytinndéllisen toteutuksen kannalta maaseudun kansannaiset
olivat tirkeitd kdytinnollisen diakonian eteenpdinviejid. He olivat tyotd pelkai-
mittomii ja avoimia uusien aatteiden kiytintoon soveltajia, joille diakonissakou-
lutus tarjosi mahdollisuuden ammattiin ja tyohon.

Sortavalassa aloitettiin suomenkielinen koulutus, miki teki koulutukseen ha-
keutumisen mahdolliseksi aiempaa laajemmille piireille. Koulutuksessa korostui
vuorovaikutus, silld Ivalo kehitti opetusta seurakuntatyohon menneiden sisarten
antaman palautteen perusteella. Korostaessaan hengellisti kilvoittelua ja diakonis-
san tyotd elamdnkutsumuksena Ivalo pyrki estimiin sitd, ettd sisareksi olisi tul-
tu vain maallista ammattia tavoittelemaan. Sisaret kohtasivat tydssidn aineellista
ja hengellistd hitdd, jolloin Jenny Ivalo muistutti kansanvalistuksen tirkeydesta.
Hin olisi halunnut kouluttaa naisia opettajadiakonissoiksi, mutta seurakunnissa
odotettiin diakonissojen olevan sairaanhoitajia, koska heisti oli maaseudulla eni-
ten pulaa.”®

Jenny Ivalon ajattelutavan avaruutta ja sen samankaltaisuutta Otto Aarnisalon
kanssa osoittaa hinen suhtautumisensa Suomen sisillissotaan ja sen jilkeiseen po-
litiikkaan. Hin katsoi asioita varsin universalistisesti ja toivoi vaihtoehtoa kosto-
mielialalle. Hin tunsi huolta ja my6tituntoa punaisia kohtaan. Ivalo yritti myds
auttaa ja kiydi heitd tapaamassa Sortavalan ulkopuolella olleissa punavankileireis-
s ja vankiloissa. Viemisindan hinelld oli paperia, postikortteja, postimerkkeji ja
ruokaa. Ivalo edusti tdssd seki itsendisyyttd ettd inhimillisyyttd. Universalismia
oli kyky nihdd maailmaa punaisten silmin, mitd nationalistiset sisdpiirit pitivit
epdisinmaallisuutena ja petturuutena. Jenny Ivalo kykeni ylitctimaan aatteellisesti
valkoisen arvomaailman rajat ja suhtautumaan myétituntoisesti punavankeihin,
punaleskiin ja punaorpoihin. Universalismia oli sekin, ettd hin kykeni arvoste-

lemaan voittajien moraalia hivinneiden nikdkulmasta. Vastavuoroisen kunnioi-

237 Kansanaho 1964, 144-145.
238 Mottdnen 2018.
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tuksen periaate nikyi myds poliittisen kokonaiskuvan arvioinnissa, kun hin piti
vuoden 1920 oikeistohallitusta heikkona, koska se edusti vain puolta kansasta.?*

Vuonna 1916 Jenny lvalo sai rinnalleen diakonitarlaitokseen nuoremman joh-
tajattaren. Hin saattoi irtautua laitoksen jokapiiviisistd asioista hieman sivum-
malle ja keskittyi kirjoittamiseen, vierailuihin sisarten luona ja muihin matkoihin
sekd rahankerdyksiin sisarten elikekassan hyviksi. Pdivikirjaansa hin kirjoitti
vuonna 1919, ettei ihminen saa jittdd kdyttimirced ainoaakaan jiljelld olevaa eld-
minsi hetked. Sy6pii sairastanut Jenny Ivalo kuoli maaliskuussa 1921. Hin oli
silloin 67 vuoden ikiinen.?%

Pirjo Markkolan (1959-) mukaan "suomalaisten diakonissalaitosten julkaisut
sisilsivit toistuvasti artikkeleita, jotka varoittivat nuoria naisia etsimastd maallista
kunniaa ja kuvittelemasta, ettd ryhtymilld diakonissoiksi he tulisivat hurskaiksi
ihmisiksi”. Kutsumuksen piti tulla Jumalalta, muuten pyrkimys palvella diakonis-
sana olisi tuomittu epdonnistumaan. Markkola on havainnut, ettd Helsingin ja
Sortavalan laitosten vililli ei ollut tissi suhteessa suurta eroa. Sortavalassa koros-
tettiin, ettd tavoitteena oli luonteen kasvattaminen eli “sisillisen ihmisen kehitys”.
Nuorten naisten tuli voittaa kiusaukset, huonot tapansa ja taipumuksensa ja kas-
vaa Jeesuksen tuntemisessa. Diakonissan piti tehdd ty6td omalla persoonallisuu-

dellaan, misti riippui diakoniatyén onnistuminen.?*!

Oulun diakonissakodin synty ja alkuvaiheet

Oulun Diakonissakodin lihtokohtina olivat useita vuosia kestidnyt diakoniakes-
kustelu sekd oman hiippakunnan eli Kuopion hiippakunnan diakonaattisdinto.
Oulun kirkkoherra Waldemar Wallin (vuodesta 1906 Walli, 1847-1925) tiedus-
teli jo vuonna 1893 diakonissaa seurakuntaansa Helsingin diakonissalaitoksesta,
mutta tiedustelu osoittautui tuloksettomaksi. Wallin kiddntyi marraskuussa 1893
kirjeitse piispansa puoleen ja sai tietdd Johanssonilta, ettd syksylld 1894 Sortavalas-
sa alkaisi uudenlainen diakonissojen koulutus, jossa laitos ei sitoisi sisaria itseensa.
Piispa ehdotti, ettd oululaiset perustaisivat samanlaisen laitoksen.

Johansson esitti epdilyji sisarkotijirjestelmid kohtaan, joten hinen kritiikkinsd
oli merkittivi taustavaikuttajapuheenvuoro seurakuntadiakonian puolesta laitos-

diakoniaa vastaan. Piispan kirje kidynnisti valmistelut Oulussa. Jo vuodenvaih-

239 Wardi 201, 33, 37-39.
240 Kansanaho 1964, 141, 145-146.
241 Markkola 2002, 289.
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teessa 1893—1894 Oulussa alkoi suunnittelut oman oululaisen diakonissalaitoksen
perustamiseksi. Tammikuussa 1894 perustettiin erityinen kirkollinen diakonaatti
seurakunnan viliaikaiseksi diakoniatoimikunnaksi. Toimikuntaan valittiin seu-
rakunnan vakinaiset papit sekd nelja muuta jisentd, kaksi kumpaakin sukupuol-
ta. 242

Oulun diakonissakodin synty ja toiminnan paneminen liikkeelle tarvitsi
moottorin. Sellainen oli Oulun kaupunki- ja maaseurakunnan kirkkoherra Wal-
lin, toimelias, lihinni evankelisuuteen lukeutunut piispa Johanssonin tukimies ja
suomenmielinen valtiopdiviedustaja, joka oli tullut Ouluun kirkkoherraksi vuon-
na 1885. Oulussa hin ryhtyi kokoamaan aktiivisia kristittyja perustamaan ruko-
ushuonetta uudentyyppisen kristillisen kokoavan toiminnan keskuspaikaksi. Sitd
ajateltiin tarvittavan laajasti ymmirrettyyn sisilihetystyohon pakana- ja meri-
miesldhetyksen ystiville, paikalliselle pyhikouluyhdistykselle, NMKY-toiminnal-
le eli "vastaperustettavalle Oulun kristilliselle nuorisoseuralle” sekd “mahdollisesti
syntyville diakonialaitokselle”.?**

Suunnitelmia ryhdyttiin tekemain syksylld 1891. Viittaus diakoniaan ei ol-
lut osoitus vield konkreettisista aikeista, vaan luettelo kertoi pikemmin “van-
haluterilaisen kirkollisen jirjestelmidn ainakin osittaisesta epdonnistumisesta ja
uuden kristillisyydennikemyksen voitosta”, niin kuin kirjoitti Paavo Kortekan-
gas (1930-2013) vastaavantyyppisestd ilmidstd Tampereella. Uusi kristillisyys ko-
rosti luterilaisuutta, koska sen kirki oli vapaakirkollisuutta vastaan. Se kuitenkin
omaksui vapaakirkollisten urbaaneja tyomuotoja ja kirkkokisityskin muuttui sen
suuntaan. Seurakunnan ytimeksi oli muodostumassa erilaisia seurakunnallisia ak-
tiviteetteja johtavien ja kannattelevien uskovaisten ryhmi, joka kokoontuisi ni-
menomaan rukoushuoneella.?

Ouluun omaa diakoniakoulutusta ja diakoniatydtd valmistelevasta hankkeesta
tuli Oulun luterilaisen rukoushuoneen piiriin kuuluneiden fennomaanisten sdi-
tyldisten ja Oulun pappien seki joidenkin rukoushuonekristillisyyteen varsinai-
sesti kuulumattomien johtavien herinneiden projekti. Keskeisimmat vaikuttajat ja
voimahahmot olivat kirkkoherra Waldemar Wallin, konsuli Fredrik Borg (1848—
1909), opettaja Mimmi Bergh, Oulun rouvasvienyhdistyksen varapuheenjohtaja
Lydia Hillfors (1844-1916) ja rehtori Mauno Rosendal (1848-1917). Avainhen-

kilst olivat suurelta osin myés sukua toisilleen.?®

242 Mustakallio 1999, 99; Mustakallio 2001, 80-88; Mustakallio 2020a, 168-170.
243 Mustakallio 2001, 67-71.

244 Kortekangas 1965, 174176, 250-253; Mustakallio 2001, 71-78.

245 Mustakallio 2001, 88-92; Mustakallio 2020a, 170-171.
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Oulu kasvoi nopeasti. Muuttoliikkeen, tyéttémyyden ja asuntopulan takia
myds kdyhdinhoidon kysymykset vaikeutuivat. Kunnallisen kéyhdinhoidon jou-
duttua kustannuskriisiin Oulu siirtyi vuoden 1895 alussa noudattamaan sak-
salaista Elberfeldin mallia, jossa kaupunki jaettiin kéyhdinhoitopiireihin, joilla
toimisivat vapaachtoiset, kristillisen lihimmiisenrakkauden pohjalta toimivat
kéoyhidinhoitajat. Uuteen vaivaishoitohallitukseen valittiin kaksi pappia, ja omista
vaivaishoitoalueistaan vastaavien yhdentoista piirimiehen joukossa oli periti kol-
me pappia. Seurakunnassa tunnettuja toimeliaita maallikoita oli lisiksi useita.
Koyhiinhoitoon kelpuutettiin my6s naiset. Kaikkiaan koyhidinhoidon hallinto
oli lihelld seurakuntaa.

Syyskuussa 1894 Oulun rovastikunnan papit olivat koolla. Kokouksessa kes-
kusteltiin my6s diakonian jirjestimisestd ja diakoniakassan kartuttamisesta. Ko-
kouksessa paitettiin perustaa diakonissalaitos Ouluun “niin pian kuin sopiva
johtajatar ilmaantuu”. Samassa kokouksessa keskusteltiin jopa tulevan laitoksen
koulutuksen sisilldisti.

Kirkkoherra Wallin niytti uskovan, ettd Jumala johdattaisi paitoksentekoa
ja sopiva johtajatar ilmaantuisi. Samana syksyni alkoikin keskustelu 25-vuoti-
aan Selma Stenbickin (1869-1951) kanssa. Hin oli Ulvilan kirkkoherran ty-
tdr, jonka kuultiin pohtineen diakonissaksi ryhtymisti ja tutustuneen sitd varten
Helsingin diakonissalaitokseen jo vuonna 1892, vaikka se ei silloin vield johtanut
paidtokseen. Hinen isinsi veli oli Pohjois-Suomen johtavaksi fennomaaniksi kut-
suttu Kaiku-lehden paitoimittaja ja Oulun kdyhiinhoitohallituksen puheenjohta-
ja Konrad Fredrik Kivekis (1847-1918), kiytinnossd kaupungin sosiaalijohtaja.
Selma Stenbickin kiinnostus uuden laitoksen johtajattaren tehtivistd ajateltiin
ndin my6s mahdollisuudeksi poikkeuksellisen liheiseen yhteistydhon diakonia-
laitoksen ja kaupungin kéyhiinhoidon kesken.?*

Selma Stenbick innostui asiasta ilmeisen nopeasti. Jo ennen kuin hin kirjoit-
ti vastauskirjeen Wallinille, hin otti yhteyden Jenny Ingmaniin, joka oli juuri
aloittelemassa tyotdin Sortavalan uuden laitoksen johtajattarena. Selma Stenbick
kirjoitti olevansa teologisuskonnollisesti Gustaf Johanssonin oppilas ja sanoi pi-
tivinsid diakonissan virkapukua “katolisena ja farisealaisena jiianteeni”. Ouluun
kirjoittaessaan Stenbick kertoi haluavansa supistaa Sortavalan mallin mukaista

koulutusta entisestiin etenkin sen teoreettisesta osasta.

246 Mustakallio 2001, 94-98; Mustakallio 2020a, 172.
247 Mustakallio 2001, 98-100; Mustakallio 2020a, 171-172.
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Toimikunnan jisenet antoivat tukensa Selma Stenbickin esittimille aja-
tuksille, ja niin hinet valittiin valmistelemaan uutta laitosta sen ensimmadisend
johtajattarena. Joulukuussa 1894 hin kivi vield Oulussa henkilokohtaisessa haas-
tattelussa. Koska jotkut hinen sisaruksistaan olivat siirtyneet vapaakirkollisiksi,
Gustaf Johansson halusi titi tutkittavan tarkoin, mutta ongelmia ei 18y tynyt. Sel-
ma Stenbick oli kdynyt Porin suomalaisen yksityisen tyttékoulun, valmistunut
Ateneumissa piirustuksenopettajaksi, ollut opettajana Turun suomalaisessa tytt6-
koulussa ja auskultoinut Helsingin suomalaisessa tyttékoulussa. Diakonissan kou-
lutusta hinelld ei kuitenkaan ollut. Sen takia Jenny Ingman, Gustaf Johansson ja
Waldemar Wallin ohjasivat hinet helmikuussa 1895 Kristianiaan opiskelemaan Lo-
visenbergin diakonissalaitoksessa vuoden mittaisen sairaanhoitajakoulutuksen.?*

Jenny Ingman kertoi Selma Stenbickille pitineensd Kristianian laitoksesta,
koska sielld oli “virked henki ja etevd johtajatar sekd hyvin hauska pappi”. Laa-
jan laitoksen toiminta oli kuitenkin aika hajanaista. Ulkomailla jirjestetyt vapaat
diakonissakurssit olivat hinen mielestddn puutteellisesti jirjestettyjd. Suomalais-
ta koulutusta ajatellen ne antoivat hyodyllisid esikuvia, mutta niitd oli sovellettava
kriittisesti.>*

Kesken vaativaksi ja raskaaksi kokemansa koulutuksen hin tuli Helsinkiin
sielld pidettyyn pohjoismaiseen diakoniakokoukseen Lovisenbergin johtajattaren
Cathinka Guldbergin ja eriiden muiden norjalaisten kanssa. Kokouksessa tima
nuori suomalainen Kristianian sisar otti osaa virkapukukysymykseen ja vastusti
diakonissan puvun jatkuvaa kdyttimistd. Tdssd hidn edusti samaa laitossidonnai-
suudesta vapaata nikemysti kuin beckiliiset teologit Gustaf Johansson ja Otto 1.
Colliander (1848-1924) seki Jenny Ingman.

Paluumatkallaan Suomeen Selma Stenbick poikkesi K66penhaminaan, jossa
hin tutustui sikildiseen diakonissalaitokseen ja sen johtajattareen Sophie Zahrt-
manniin. Selma Stenbick tiedosti, ettd vuoden koulutus ei pitevoittinyt hintd
diakonissaksi ja ettd hin ei harjoitellut seurakuntatydssia. Hin valmistui maalis-
kuussa 1896 ja aloitti saman vuoden syksyni avatun Oulun diakonissakodin ai-
noana paitoimisena tyontekijind.”>

Diakonissalaitoksen toiminta alkoi konsuli Fredrik Borgin vuonna 1895 lah-
joittamassa talossa, joka remontoitiin uutta kdyttotarkoitusta varten. Sairaalahuo-

neita oli kolme, sali palveli asuntolana sekid opetus- ja ruokasalina, ja lisiksi oli

248 Mustakallio 1999, 99; Mustakallio 2001, 100-106; Mustakallio 2020a, 172-173.
249 Mustakallio 2001, 102.
250 Mustakallio 1999, 99; Mustakallio 2001, 105-112; Mustakallio 2020a, 173
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pieni huone leikkauksia varten. Selma Stenbick asettui Ouluun syyskuun alussa
1896, mutta heinidkuun lopussa oululainen Kaiku-lehti julkaisi hinen kirjoituk-
sensa Sairashoito-opetusta Oulussa. Hin antoi ennakkotietoja tulevasta sairaan-
ja koyhidinhoidon opetusjaksosta erityisesti seurakuntien diakonissanvirkaan
aikoville.

Oulussa korostui se, miki oli todellisuutta monilla muillakin paikkakunnilla:
diakonaattiyhdistys ei oikeastaan viitannut erityisen yhdistyksen perustamiseen
vaan kyse oli seurakunnan diakoniatyon organisoinnista. Uuden diakonissakodin
valmisteluja hoiti Oulun seurakunnan viliaikainen diakoniatoimikunta, ja Oulun
seurakunnan diakoniatoimesta tuli diakonissakodin ylldpitdja.

Oulun diakonissakodin nimissd annetut ohjeet oppilaiksi haluaville oli laati-
nut kirkkoherra Waldemar Wallin ottamalla niihin mallia Helsingin ja Sortavalan
diakonissalaitoksen vastaavista sidnndistd. Aluksi Oulussa puhuttiin diakonitar-
kodista, mutta melko pian siirryttiin kdyttimain sanaa diakonissakoti. Syyskuussa
hyviksyttiin Oulun kirkollisen diakonitarkodin viliaikaiset sadnnét, joilla valtaa
laitoksen asioista keskitettiin Oulun vakinaiselle papistolle, kiytinnossi kirkko-
herra Wallinille, ja edellinen toimikunta syrjdytettiin, mika aiheutti luonnollisesti
tyytymictomyyttd. Toimintaorganisaatioon kuului aluksi vain johtajatar. Naisilla
oli kodin hallinnossa suuri vaikutusvalta, mutta pian pditosvalta siirtyi Wallinille
ja muulle papistolle. Wallin my6s nimesi itsensi laitoksen 25-vuotishistoriikissa
sen ensimmaiseksi johtajaksi, miki ehkd vastasi tosiasiallista tilannetta, mutta mi-
tddn nimedmistd ei koskaan tehty. Vaikka Wallin edusti oman aikansa modernia
seurakuntatydtd, diakonissakodin hallinto paljasti hinet patriarkaaliseksi vallan-
kayttdjiksi, joka oli pysyvissi ristiriidassa diakonian olemukseen liittyneen naisen
vahvan roolin kanssa. !

Ensimmiisen diakonissakurssin pituus oli suunniteltu kymmeneksi kuukau-
deksi. Siitd nelji ensimmadistd kuukautta oli teoreettista opiskelua, sairaanhoitoa,
uskontoa ja diakoniatietoa. Kdytinnoéllinen oppijakso merkitsi harjoittelua. Lo-
pulta opiskeluaika supistui vain kahdeksaksi ja puoleksi kuukaudeksi. Kuudesta
kurssilla aloittaneesta kolme valmistui. Koska Oulun diakonissakoti edusti Sor-
tavalan diakonissalaitoksen lailla vapaata diakonissatoiminnan linjaa, silld ei ollut
tukenaan virallisia pohjoismaisia tai muita eurooppalaisia yhteyksid.”

Vaikka virallista yhteistyotd ei ollutkaan, nuori johtajatar Selma Stenbick kir-

joitti pian tehtdvissidn aloitettuaan Helsingin diakonissalaitoksen johtajattarelle

251 Mustakallio 2001, 129-140; Mustakallio 2020a, 173-174,177.
252 Mustakallio 2001, 141-142; Mustakallio 2020a, 175.
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Lina Snellmanille. Hin kertoi kaipaavansa yhtendisyyttd suomalaisten diakonis-
salaitosten toimintaan. Lina Snellman vastasi ja sanoi iloitsevansa diakonian uu-
sista raikkaista tuulista. Fliednerildisen jirjestelmin hylkddmistd hin kuitenkin
suri, koska hinen mielestddn sisarkotijirjestelma ja vakava luonteenkasvatus vei-
vit edelleenkin diakonissa-aatetta parhaiten eteenpiin. Nuorta virkasisarta hin
kehotti pysymiin uskollisena saamalleen kutsumukselle.”?

Keviilld 1898 toisen diakonissakurssin loppuvaiheessa Selma Stenbick ilmoitti
johtokunnalle, ettd hin luopuisi toimestaan lukuvuoden pdittyessi. Padsyy eroon
oli kirkkoherra Wallin. Yhteistyd diakonissakodin yksinvaltaisen taustahahmon
ja nuoren johtajattaren kesken oli ollut vaikeaa alusta alkaen. Selma Stenbick
ei jatkanut endd diakonissakoulutuksen alalla timin jilkeen. Syksylld 1898 hin
ilmoitti kihlauksestaan. Avioliitto ei ollut sallittua diakonissalle eiki diakonis-
salaitoksen johtajattarelle. Kesilld 1900 hin avioitui metsinhoitaja Oskar Ren-
forsin (1869-1944) kanssa. He asettuivat Pieksimielle ja muuttivat sukunimensi
Peurakoskeksi.?*

Oulun diakonissakodin vakiintumisen aika kesti kauan, vaikka diakoniatoi-
minta seurakunnissa kehittyi ja diakonissoja odotettiin tyohon. Nikemyserot
ylimmissd johdossa, siis miesten ja naisten vilill4, olivat kuitenkin jatkuvia, ja ne
johtivat johtajattarien eroon yksi toisensa jilkeen. Syksylld 1903 haettiin jo neljittd
johtajatarta. Toiminta paisi vakiintumaan, kun se sai kesilld 1903 ensimmaiseksi
vakinaiseksi, vaikkakin sivutoimiseksi johtajakseen seurakunnan komministerin
Uno Wegeliuksen (1867-1925) ja johtajattarekseen lestadiolaiseen uuteenheriyk-
seen kuuluneen Elin Smarinin (1870-1929), joka oli toiminut Oulun ld4ninsai-
raalan virkaa tekevini ylihoitajana.?”

Ouluun oli perustettu diakonissakoti koko Pohjois-Suomen tarpeisiin vuon-
na 1896, mutta sen takana ei ollut suurta siitioti tai valtakunnallisesti toimivaa
yhdistystd, vaan Oulun kaupunki- ja maaseurakunta, vuodesta 1900 Oulun tuo-
miokirkkoseurakunta. Kirkkoherra Waldemar Wallin, joka laitoksen ensimmais-
ten toimintavuosien ajan huolehti kaikista diakonissakodin asioista, jirjesti sille
kuuden varakkaan oululaisen muodostaman takausrenkaan eli tukiryhmin.

Heti ensimmiisen diakonissakurssin pdityttyd diakonissakoti kiinnitti pal-
velukseensa “"vanhempia sisaria” vuodeksi kerrallaan huolehtimaan kaupungin

varattomaan viestoon kuuluvista sairaista sekd ohjaamaan sisaroppilaiden kiy-

253 Mustakallio 2001, 144-145.
254 Mustakallio 2001, 172-173.
255 Mustakallio 20204, 180.
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tinnon harjoittelua. Ensimmaiset olivat Fanny Tegstrom, Fanny Pesonen ja
Helmi Snellman, Oulun ensimmiiset seurakuntadiakonissat, joiden palkka tuli
diakonissakodin kiytto6n kirkkoneuvoston piitokselld perustetun “kirkollisen
koyhiin ja sairasten rahaston” korkotuloista. Rahasto vastasi muiden seurakun-
tien diakonaattikassoja. Vuonna 1905 kirkkoneuvosto teki padtoksen yhden van-
hemman sisaren palkan maksamisesta seurakunnan varoista. Vanhemman sisaren
tuli opastaa diakonissaoppilaita hoitamaan koyhii ja sairaita.”®

Ennen kuin Oulun diakonissoja nihtiin Pohjois-Suomen maaseutuseurakun-
tien palveluksessa, heitd otettiin kunnallisiksi kiertdviksi sairaanhoitajiksi. Sellai-
sina he olivat uranuurtajia alueellaan.””

Vuodesta 1901 lihtien diakonissakodin yllipitdja oli Oulun tuomiokirkko-
seurakunnan kirkollinen diakonaatti, yhdistys, jonka siinnét tuomiokapituli oli
vahvistanut. Sen tehtivini oli yllipitad diakonissakotia erillisten siidntdjen mu-
kaan. Yhdistyksen jisenid olivat sithen kutsutut henkil6t. Johtokuntaan kuuluivat
seurakunnan papit seki kuusi vuosikokouksessa valittavaa jasentd, neljd miesti ja
kaksi naista, joita oli siis enintddn kaksi. Tami oli silti jotakin, silld naiset eivit
voineet vield olla esimerkiksi seurakunnan kirkkoneuvoston jisenia.”®

Vuonna 1905 kirkollinen diakonaatti eli diakonissakodin taustayhteisé sai uu-
det siinnot. Johtokuntaan valittiin niiden mukaan kolmeksi vuodeksi kerrallaan
12 jasentd, joista neljd vaihtui kerralla. Vihintddn kolmasosan tuli olla pappeja.
Mainintaa maallikkojisenten sukupuolesta ei enid ollut. Suurella pappiskiintiolld
haluttiin varmistaa diakonissakodin kirkollinen luonne ja seurakunnallinen val-
vonta. Ensimmiiseen johtokuntaan valittiin kolme naista. Suurin osa maallikko-
jasenistd oli 1890-luvun “rukoushuonekristittyji” ja diakonissakodin perustajia.
Johtokunnan alkuaikojen jisenissd huomio kiinnittyy siihen, ettd mukana oli ou-
lulaiseen vallasvikeen ja heritysliikkeisiin lukeutuvia.?

Seurakunta oli Oulussa myos Raajarikkoisten lastenkodin ystivien ja ruotsin-
kielisten "kunnianarvoisten” naisten vanhainkotia yllipitineen De gamlas hem
-yhdistyksen taustayhteisd. Molemmat perustettiin 1890-luvulla, edellisen takana
olivat pyhikoulunopettajat, jilkimmiisen diakonissakodin ruotsinkieliset ystavit.

Diakonissakodin taustajoukot olivat pddosin "rukoushuonekristillisyyteen” lu-
keutuvia. Luterilainen rukoushuone oli valmistunut Oulun keskustaan vuonna

1892 uudentyyppisen seurakuntatoiminnan keskukseksi. Rukoushuoneen taka-

256 Mustakallio 20204, 175,178-179.
257 Mustakallio 2001, 238-243.
258 Mustakallio 2020a, 177-178.
259 Mustakallio 2020b, 215-217.
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na oli oma yhdistyksensi, mutta sielld rupesivat kokoontumaan monien eri yhdis-
tysten toiminnot. Se edusti perinteisestd staattisesta kirkollisuudesta poikkeavaa
seurakuntanikemystd, joka korosti maallikoiden aktiivisuuden varaan rakentuvaa
toimintaa. Se edusti yhdistyskristillisyyttd ja piti patriarkaalis-yhtenidiskirkollista
ajatustapaa vanhentuneena. Rukoushuoneella alkoivat kokoontua ulkolihetyk-
sen ja merimieslihetyksen harrastajat sekd pyhikoulutoiminta, samoin kristilliset
nuorisoyhdistykset NMKY ja NNKY seki diakonissakodin aktiivit, esimerkiksi
ompeluseurat.*®

Rukoushuonekristillisyyden keskushahmo oli vuodesta 1903 diakonissakodin
johtajana toiminut Uno Wegelius. Térkeitd olivat myds diakonissakodin ensim-
miinen lddkiri ja sairaanhoidon opettaja Konrad Relander (mychemmin Rei-
joWaara, 1853-1936), diakonissaoppilaat lidninsairaalaan jirjestinyt ylildakari
Karl von Fieandt (1849-1925), uskonnonopetuksesta ensimmiisend vuotena
huolehtinut rehtori ja herdnniisvaikuttaja Mauno Rosendal sekd diakoniaharras-
tajat, joista padosa oli naisia. Kun diakonissakodin ensimmiinen pitkdaikainen
johtajatar Elin Smarin kuului lestadiolaiseen uuteenheriykseen, diakonissakodin
taustahahmot Mimmi Bergh ja Mauno Rosendal olivat heridnneitd ja Oulun pa-
piston piirissd oli evankelisia vaikutteita, diakonissakodin hengellisen ilmapiirin
voi sanoa koostuneen monipuolisesti suomalaisista pietistisistd perinteistd.?!

Oulun diakonissakodin diakonissakurssi oli vield Iyhempi kuin Sortavalas-
sa. Se sisilsi sekd sairaanhoitoa ettd perehtymistd kidytdnnon seurakuntatyhon.
Vapaata diakonissakasvatuksen linjaa Sortavalan lailla edustaneesta laitoksesta
valmistuneista ylivoimainen enemmistd sijoittui seurakuntadiakonissoiksi maa-
seudulle. Vuonna 1911 laitoksesta muodostettiin kuitenkin sisarkoti, joka antoi
vanheneville ja sairastuneille diakonissoille turvan. Vuonna 1916 laitoksen linja
liheni fliednerildisid periaatteita vield enemmin. Oulun laitoksen erityispiirteitd
olivat vuodesta 1900 lihtien Kuopion hiippakunnan sidnnollisesti pidetyt rovas-
tikunnalliset vuosikokoukset, jotka tekivit diakonia-aatetta tunnetuksi kansan
keskuudessa, seki se, etti laitos oli seurakunnan yllipitima.?s

Uusien diakonissalaitosten perustamisen taustaedellytykseni olivat hiippa-
kunnissa hyviksytyt kirkollisen diakonaatin siinnét. Porvoossa malli tukeutui
kuitenkin laitosdiakoniaan. Muissa hiippakunnissa seurakunnille tuli mahdol-

liseksi ja sidntdjen perusteella oikeastaan vilttimittdmiksi palkata diakoneja ja

260 Mustakallio 2020a, 159-165, 176-177.

261 Mustakallio 2020a, 176.

262 Mustakallio 2001, 66, 80-92, 98-112; Mustakallio 2002, 207-208; Markkola 2002, 70-71; Rinne
2006, 31; Paaskoski 2017, 97-98; Mustakallio 2020, 168-180.
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diakonissoja, tosin diakonaattiyhdistysten ja vastaavien vilitykselld. Sortavalassa
ja Oulussa aloitetut koulutusohjelmat olivat itsendisten diakoniatydntekijoiden
koulutuksia siihen saakka, kunnes Oulussa alettiin noudattaa fliedneriliisid peri-
aatteita ja sisarkotijirjestelmad.?s

Sortavalan ja Oulun laitosten syntyminen laajensi diakonian ymmartdmistd
Suomessa seurakuntadiakonian “wichernilidiseen” suuntaan. Helsingin diakonis-
salaitos piti uusien oppilaitosten muodostumista fliednerildisen sisarkotijirjestel-
min arvosteluna. Se piti tiukasti kiinni linjastaan, jonka mukaan diakonissan
kutsumuksen vahvistaminen edellytti naimattomuutta, sisarkotia ja pitkia har-
joitteluja sairaalassa. Vanhojen ja uusien laitosten vilille muodostui kitkaa, joka
Oulun osalta hilveni, kun laitos kehittyi kaiserswerthildisten laitosten linjoille.

Linjaero oli lievisti kuultavissa kielenkdytdssa. Fliednerildiset laitokset, Helsin-
ki ja Viipuri, kiyttivit johdonmukaisesti nimitystd diakonissa, kun taas etenkin
Sortavalassa ja myos Oulussa yritettiin vakiinnuttaa sanaa diakonitar suomalai-
sempana ilmauksena. Vield selvemmin eron kuuli fliednerildisten kiyttdmasti sa-
nasta diakonissalaitos, kun taas seurakuntadiakoniaa painottaneet Sortavala ja

Oulu kiyttivit ensin sanaa diakonitarkoti, myshemmin diakonissakoti.?*4

Lina Snellmanin ja Carl Gustaf Olsonin yhteinen
johtajakausi

Kutsumusta, kuuliaisuutta ja ndyryyttd painottanut Lina Snellman oli vaatelias
henkils. Kokonaan toisenlainen johtajapersoonallisuus oli Carl Gustaf Olsoni
(1862-1923), joka tuli Helsingin diakonissalaitoksen papiksi 1. syyskuuta 1893.

Lina Snellmanin ensivaikutelma uudesta nuoresta tyStoveristaan oli positiivi-
nen. Ennen tyon alkua diakonissalaitos lihetti Olsonin tutustumaan muihin dia-
konissalaitoksiin Pietarissa, Berliinissd, Ké6penhaminassa ja Tukholmassa, jonne
oli tullut my®&s sisar Lina. Yhdessd Tukholman diakonissalaitoksen johtajan Johan
Bringin he pohtivat Helsingin laitoksen tulevaisuutta.”®

Herman Réibergh nimitettiin vuonna 1892 Porvoon laajan hiippakunnan
piispaksi. Vuoteen 1897 saakka Suomen luterilaisessa kirkossa oli kolme hiippa-
kuntaa, joista Turun arkkihiippakunta kisitti karkeasti midritellen Varsinais-Suo-

men, Satakunnan seki Eteld- ja Keski-Pohjanmaan, Kuopion hiippakunta Savon,

263 Ryodkas 2019, 82-83.
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osan Pohjois-Karjalasta, Kainuun, Pohjois-Pohjanmaan ja Lapin, jolloin Porvoon
hiippakuntaan jii kuulumaan kaikki muu, Uusimaa, Hime, Keski-Suomi, Eteli-
Savo, Kymenlaakso ja Karjala. Vuonna 1897 tuli voimaan uusi hiippakuntajako,
jossa Porvoon hiippakunta pieneni merkittdvisti. Siitd tuli Uudenmaan, Himeen
ja Keski-Suomen kisittivd hiippakunta, ja kaikki sitd itdisemmait alueet liitettiin
uuteen Savonlinnan hiippakuntaan.?*®

Piispaksi tultuaan Rabergh ryhtyi suunnittelemaan Helsingin diakonissalai-
toksen kohtaloa. Laivassa tuli olla ruorimies, isihahmo. Jo keviilli 1884, kun
Rébergh oli luopunut johtajan tehtivistddn ja Helsingin diakonissalaitoksella si-
jainneesta asunnostaan, oli keskusteltu vakinaisen johtajan tarpeesta. Nyt ndytti
siltd, ettd oli tullut aika. Carl Gustaf Olsoni oli ollut yliopistossa Raberghin oppi-
las, siirtynyt sitten Impilahden seurakuntaan kuuluvan Pitkdrannan teollisuusyh-
dyskunnan papiksi ja tullut sielld toimiessaan kutsutuksi Sortavalan evankelisen
seuran johtokuntaan. Lina Snellmanin tietimittd Rébergh oli kdynyt syksystd
1892 lihtien neuvotteluja Olsonin kanssa. Rabergh jirjesti Olsonin Helsingin ja-
kamattoman ruotsalais-suomalaisen seurakunnan papiksi, koska palkan piti tulla
seurakunnalta eiki talousvaikeuksien kanssa pinnisteleviltd diakonissalaitokselta.
Niin pieni palkka kuitenkin oli, ettd perhettd eldttddkseen Olsonin oli otettava
vastaan myos uskonnonopettajan tehtivid helsinkiliistd kouluista.?”

Helsingin diakonissalaitoksen ystivit nikivit, ettd Olsoni tuli laitoksen joh-
toon oikealla hetkelld. Kiinnetti oli odotettu jopa patoutuneesti.?*® Oli kuin Lina
Snellmanissakin olisi ollut tapahtumassa muutos juuri ennen Olsonin astumista
ndyttdmoélle. Hin aloitti julkaisutoimintansa ja julkaisi ensimmiisen diakonia-
aiheisen kirjoitussarjansa Nykterhetens vinner -seuran julkaisemaan aikakaus-
lehteen Menniskovinnen vuonna 1892. Siind hin selosti diakoniaa Suomessa ja
ulkomailla.”® Tdmian Raittiuden ystivien kdytinndssi toimittaman uuden leh-
den takana oli useita kristillisid jirjest6jd. Tilaajamddrin toivossa sithen otettiin
my0s diakonia-aiheisia kirjoituksia. Pddtoimittaja oli Sulkavan kirkkoherra Lud-
vig Wennerstrom, ja sen nimekkaitd avustajia olivat Herman Rabergh (diakonia),
Elis Bergroth (vankityd) ja koyhdinhoidon tarkastaja Gustaf Adolf Helsingius
(1855-1934, koyhyys).*”°

266 Tiensuu 2005, 286-289; Mustakallio 2009, 212-218.
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Vuosi 1893 merkitsi Helsingin diakonissalaitokselle isoa kdannettd. Lina Snell-
man oli ollut johdossa kymmenen vuotta. Nyt diakonissalaitos sai oman papin,
uudet sidnnot ja alkoi julkaista lehted. Toteutettiin Snellmanin johtajatarkauden
ensimmaiinen diakonissavihkimys, pohjoismainen diakoniakonferenssi pidettiin
Helsingissd ja ruvettiin valmistelemaan uutta rakennusta. Diakoniaharrastus oli
alkanut laajeta. Samana vuonna laitoksen sairaalaan tuli ylilddkiriksi tohtori Os-
sian Schauman (1862-1922), joka toimi myos opettajana. Seuraavana vuonna
1894 laitoksen opettajaksi kutsuttiin neiti Greta Brax (1865-1932), joka seuraa-
vana vuonna liitettiin sisarkuntaan, ja sisar Hia Bjorkenheim (1867-1952) sai
kutsun osallistua oppilaiden kasvattamiseen samoin vuonna 1894.%”!

Alle kaksi viikkoa sen jilkeen kun Olsoni aloitti tydnsid pastorina ja sielun-
hoitajana, hin sai nimityksen myos Helsingin diakonissalaitoksen ensimmaiseksi
paitoimiseksi johtajaksi. Nimitys vahvistettiin joulukuussa. Se oli Raberghin ja
johtokunnan varsinainen ajatus. Olsoni pdisi tekemdin uusia aloitteita ja kehitti-
miin diakoniaty6td. Joulukuussa vietettiin myos Olsonin virkaanasettamisjuh-
laa. Diakonissalaitoksella oli uudet sddnnat, jotka painottivat johtajattaren tyotd
laitoksessa ja johtajan tyokenttdd sen ulkopuolella. Lina Snellmanin asema oli va-
kiintunut eikd Olsoni tahtonut sitd horjuttaa. Hin halusi edistdd diakonian uutta
nousua ja rakentaa yhteyksii.?”

Ennen johtajan tehtdviin astumistaan Olsoni teki keviilld 1893 tutustumis-
matkan saksalaisiin ja pohjoismaisiin diakonissalaitoksiin. Hin aloitti matkan-
sa Pietarista, jossa hidn tapasi laitoksen johtajan, pastori Friedrich von Buschin
(1838-1905) ja johtajatar Ida Behmin (os. Ruine, 1827-1915), jonka tausta oli Vi-
rossa ja sitten Viipurissa. Hinen varhain koleraan kuollut miehensi Carl Gottlieb
Behm (1823-1857) oli valmistunut Tarton yliopistosta ja tullut perustamaan Vii-
puriin saksankielistd poikakoulua, joka kuului aikansa merkittivimpiin suomalai-
siin oppilaitoksiin. Ida Behm oli kasvanut kirkkoherran tyttirena Hiidenmaalla
ja hin johti saksalaista tyttokoulua Viipurissa vuodesta 1870 lihtien. Vuonna
1878 hinet valittiin Viipurin diakonissalaitoksen johtokuntaan. Kun Olsoni saa-
pui Pietarin evankeliseen hospitaaliin, Ida Behm oli melko dskettdin tullut sen
johtajattareksi.*”

Koopenhaminan diakonialaitoksella Olsonia oli odottamassa Lina Snell-

man, joka oli tullut tapaamaan ystiviinsi Sophia Zahrtmannia, uutta Kéopen-
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272 Vaalas 1981, 75-79.
273 Erkamo 1969, 11, 22, 23, 76-77, 88, 96.

-116 -



Diak

haminan diakonissalaitoksen johtajatarta. Yhdessi he matkustivat Tukholmaan
neuvottelemaan pastori Bringin kanssa yhteistyostd ja myds Helsingin laitoksen
tulevista vuosista.?*

Vaasassa 1893 pidetty pappeinkokous oli Olsonin ensimmaiinen tulikoe uudes-
sa tehtdvissi. Hin ehdotti, ettd papit yhdessi diakoniatydn ystivien kanssa palk-
kaisivat omilla varoillaan diakonissan seurakuntaan. Ehdotus heritti mydnteistd
vastakaikua. Vaasassa kidydyssa keskustelussa tuli esiin diakonialehden tarve. Ol-
soni vei asian johtokuntaan, joka piddtti perustaa lehden Diakonissalaitoksesta
Helsingissd vuoden 1894 alusta. Olsonista tuli vastaava toimittaja. Lehden tarkoi-
tuksena oli diakoniatyén nikyvyyden lisidminen ja tunnetuksi tarjoaminen ja
keskustelun herdttiminen diakonia-aatteesta ja diakonissakutsumuksesta. Samal-
la se lisdsi Helsingin diakonissalaitoksen tunnettuutta.?”

Yha selvemmiksi kavi, ettd diakoniatoiminnan elinehto oli kertoa tyosti laa-
jemmin. Vuonna 1896 julkaistiin kaksi Lina Snellmanin lyhytti kirjasta suomeksi
ja ruotsiksi: Diakonissatoiminta ennen ja nyt seka Theodor Fliedner, hinen elaminsi
ja toimintansa. Erityisen tirkei oli Olsonin toimittama diakonissalaitoksen lehti.
Suuri merkitys oli myos Olsonin eri puolille maata tekemilld esitelmdmatkoilla.?”®

Syyskuussa 1894 pappeinkokous oli Helsingissi. Diakonissalaitos siirsi vuosi-
juhlansa kokouksen yhteyteen saadakseen pappeja oppimaan diakoniasta ja osal-
listumaan diakonissojen vihkimykseen, harvinaiseen tilaisuuteen, jollainen oli
jarjestetty edellisen kerran kolmetoista vuotta aikaisemmin. Pappeinkokouksessa
Olsoni alusti diakonissalaitoksen merkityksestd ja sanoi, ettd ehki diakonissalai-
tokset tulevat joskus tarpeettomiksi, kun seurakunnat itse “niin kuin alkuperii-
nen kristillinen seurakunta” hoitavat diakonian tehtivit. Sortavalassa elokuussa
1895 Olsoni vastusti verovarojen kidyttimistd diakoniatyén hyviksi, mutta seu-
rakuntien suuren tydvoimatarpeen takia tarvittiin useita uusia diakonissalaitok-
sia. Porvoon synodaalikokouksessa Olsoni puhui tyohon sairaaloissa, vankiloissa
ja vanhainkodeissa tihtddvistd koulutuksesta. Nidin hin painotti sairaanhoidon
ohella sosiaalista ty6td.”””

Yhdessi Lina Snellman ja Olsoni osallistuivat mys syyskuussa 1893 Viipurin
diakonissalaitoksen 25-vuotisjuhlaan. Yhteydet suomalaisten laitosten vililli ei-
vit olleet vuosien varrella tulleet kovin liheisiksi ennen muuta siksi, ettd Viipurin

laitos oli saksankielinen. Yhdessd Snellman ja Olsoni matkustivat vuotta myo-
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hemmin my6s Kaiserswerthiin diakonissalaitosten yhdenteentoista konferenssiin.
Cathinka Guldberg liittyi seuraan Kéopenhaminassa. Kaiserswerthista matka jat-
kui Bielefeldiin, Kasseliin, Eisenachiin, Augsburgiin, Stuttgartiin ja Dresdeniin.
Etenkin Kasselista Helsinkiin suunnitteilla ollut uudisrakennus sai virikkeitd.*”®

Papiston ja seurakuntien piirissd virinnyt uusi diakoniaharrastus ei herdttinyt
Helsingin diakonissalaitoksessa yksin myonteisid reaktioita. Sen nihtiin ohittavan
diakonissalaitokset ja suuntautuvan suoraan seurakuntiin. Uusien diakonissako-
tien perustaminen Sortavalaan ja Ouluun masensi Lina Snellmania ja Herman
Réberghia toisaalta siksi, ettd ne eivit olleet halunneet liittyi sisarkotijirjestelmiin
ja siksi, ettd lyhyempi koulutus johti koulutuksen tason laskuun. Lina Snellman
koki uuden vapaamman haaran suoranaiseksi fliednerildisti sisarkotijirjestelmid
vastaan kohdistetuksi arvosteluksi. Hin iloitsi enemmin siitd, ettd nuoret naiset
kiintyivit hinen laitoksensa edustamaan vanhaan diakoniatyén muotoon kuin
siitd, ettd 1890-luku merkitsi huomattavaa diakoniatyén nousua. Peldttyd “sur-
maniskua emilaitosjirjestelmille” ei kuitenkaan tullut. Olsoni suhtautui toisin,
hin niki kirkon ja papiston piirissd syntyneen diakoniaherityksen yksinomaan
positiivisena ilmiona. Ilo ja innostus seurakuntadiakoniasta oli keskeinen teema
Olsonin lehdessi, laitoksen vuosikertomuksissa ja hinen esitelmissdin ja puheis-
saan. Diakonissalaitos ei ollut itsetarkoitus, vaan kirkkoa tukeva ja palveleva toi-
mintamuoto. Olsonin nikemykset diakoniasta olivat melko lihelld Aarnisaloa.”””

Olsoni oli suomenkielinen ja suomenmielinen. Viestinnillddn hin tihdisi sii-
hen, ettd suomenkielisten ei tarvinnut tuntea itsedin syrjityiksi. Sisarille lihetetyt
kiertokirjeet olivat uusi yhdysside johdon ja sisarkunnan vililld. Laajempiin kie-
lellisiin muutoksiin nuori johtaja ei pyrkinyt. Seuraava johtaja sitd yritti tulokset-
ta. Johtokunnan keskustelut ja péytikirjat pysyivit ruotsinkielisind 1950-luvulle
saakka.

Lina Snellman oli tarkka ja vaativa mitd tuli sithen, miten kristityn pitdd kan-
taa vastuunsa. Suurissa asioissa hin oli kuitenkin epivarma, hin masentui herkis-
ti ja uskoi vian olevan aina hinessi itsessddn. Olsoni oli hyvin erilainen, valoisan
kristillisyyden optimistinen edustaja. Hinell oli maine hyvini opettajana ja opis-
kelijoidensa tunteiden tunnistajana. Siksi hinelle oli vaikeaa kohdata paine, jonka
laitoksen sisdinen tiukkuus aiheutti. Julkisesti Olsoni ei esittdnyt kriittisid nike-
myksid sisarkotijirjestelmistd, mutta ilonsa uusista laitoksista ja niiden koulu-

tuksista samoin kuin vihin mychemmin syntyneestd diakonikoulutuksesta hin
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ilmaisi selvisti. Hin niki ongelmia sisarkotijirjestelmassi, ja se tuli ilmi monessa
yhteydessd.?s

Olsoni oli 16 vuotta Snellmania nuorempi, ja Snellman oli saanut johtaa lai-
tosta vuosien ajan melko yksindin. Johtajan ja johtajattaren vilinen tyonjako ul-
koisten ja sisdisten asioiden vililld sujui kuitenkin hyvin eikd heidin vilillddn ollut
suuria ristiriitoja tai valtakamppailua. Olsoni oli selvisti avarakatseisempi kuin
fliednerildisiin periaatteisiin sitoutunut Snellman, mutta Olsoni varoi haastamas-
ta Snellmania. Olsoni keskittyi sithen, mitd hineltd eniten odotettiin, ”diakonis-
salaitoksen yhteiskuntasuhteiden vahvistamiseen seki laitoksen integroimiseen
osaksi uutta diakoniatyélle my6nteistd ilmapiirid evankelis-luterilaisen kirkon ja
sen seurakuntien piirissd”, kirjoittaa Jyrki Paaskoski (1962-).

Huomattavaa laajentumista tapahtui 1890-luvun mittaan tyopaikoissa, joihin
sisaria lihetettiin ty6hon. Niiden joukossa olivat Turun turva- ja tydkoti, Tammi-
saaren sairaskoti, valtion sairaala Rovaniemelld, Porin seurakuntatyd, Tampereen
kunnalliskodin sairaala, Loimaan seurakuntatyd ja kunnansairaala seki lasten
sairaskoti Eurassa. Sisarten puutteessa niistd oli kuitenkin luovuttava muutaman
vuoden kuluttua. Pysyviksi tydalueiksi jaivit Uudenkaupungin seurakuntatyd,
Turun, Tampereen ja Porvoon kaupunkilihetykset sekd Helsingin kaupungin
kéyhiinsairashoito.

Sisarkodin ulkopuolella tydskenteleville sisarille lihetettyjen kiertokirjeiden li-
siksi laitoksen johtohenkilot rupesivat tekemdin heidin luokseen vierailuja. Vi-
hitellen sisarten miiri alkoi kasvaa, ja vuonna 1898 heitd oli jo 17 diakonissaa,
18 koesisarta ja 14 oppilasta. Sisarten lepokodiksi Aurora Karamzin antoi kor-
jata Dalsvikin kartanosta goottilaiseksi kutsutun rakennuksen. Ensimmiisen
diakonissavihkimyksen Lina Snellmanin johtajatarkaudella toimitti pastori Carl
Gustaf Olsoni syyskuussa 1894. Neljd koesisarta otettiin diakonissoiksi.?®!

Kesikuussa 1895 Helsingin diakonissalaitos jirjesti pohjoismaisen diakonia-
konferenssin. Tukholmasta, Kéopenhaminasta ja Kristianiasta Helsinkiin tulivat
laitoksen johtaja ja muuta johtoa seki joitakin diakonissoja, ja edustettuina olivat
my6s Viipurin, Sortavalan ja Pietarin diakonissalaitokset. Keskustelut koskivat
ennen muuta diakonissakasvatusta. Konferenssin ohjelmaan sisiltyivit vierailut
Aurora Karamzinin luona Espoossa ja piispa Herman Raberghin luona Porvoossa.

Olsonin aikana sisarkotijirjestelmistd puhuttiin Helsingin diakonissalaitok-

sella enemmin kuin koskaan, miki johtui ennen muuta uusista diakonissalai-
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toksista. Asia nousi puheeksi myds Helsingin diakoniakonferenssissa. Sisaren
itsendisyyden ja vapauden raja oli teemana useissakin pohjoismaisissa diakonia-
kokouksissa, mutta selkeimmin Helsingissi, jossa Kéopenhaminan diakonissalai-
toksen johtaja pastori Nikolai C. Dalhoff (1843—1927) alusti aiheesta. Keskustelu
arasta aiheesta oli kiihkedd, mutta Olsoni pyrki varovaisuuteen. Hinestd kuiten-
kin Suomessa oli yleinen kisitys, jonka mukaan diakonissalaitoksissa rajoitettiin
litkaa sisarten vapautta. *%*

Olsonin johtajakaudella Helsingin diakonissalaitos toteutti valtavan rakennus-
ohjelman. Diakonissalaitoksen rakennus Katajanokalla oli kidymissd ahtaaksi, ja
1890-luvulla pohdittiin mahdollisuuksia uudisrakentamiseen. Aurora Karamzin
ehdotti tonttia hinen Hakasalmen huvilansa pohjoispuolella, mutta kaupunki oli
varannut sen yleiseksi puistoksi. Vuoden 1895 alussa kiytiin keskustelua tontista,
ja maaliskuussa 1895 kaupunginvaltuusto péitti luovuttaa diakonissalaitokselle
tontin Kalliosta silld ehdolla, ettd sielld yllipidetidn diakonissalaitosta.

Suuren sairaalan ja sisarkodin rakennusty6t alkoivat helmikuun lopussa 1896,
peruskivi laskettiin 28.5.1896 ja harjakaisia vietettiin 3.10.1896. Muutto Kallion
ja Eldintarhan kaupunginosien rajalla sijainneeseen uuteen rakennukseen tapah-
tui kesid- ja heinikuussa 1897. Syyskuussa samana vuonna olivat sairaalan kaikki
73 paikkaa tiynni, ja taloa kivivit katsomassa yhtd hyvin Helsingin ladkarit kuin
senaatin jisenet. Rakennuksen vihkidisjuhlaa vietettiin 12. toukokuuta 1898, vih-
kimisen toimitti piispa Rébergh. Silloin Olsoni oli jo jattdmassi johtajan tehtivit.
Syitd [ihto6n Olsoni ei kertonut, mutta se tiedetdin, ettd hin kaipasi laitokseen
lampimampii, anteeksiantavampaa ja voimakkaammin ilon sidvyttaimii ilmapii-
rid. Ilmeisesti jatkuva keskustelu jirjestelmistd rasitti avaran diakonian ja avaran
kristillisyyden edustajaa. Olsonin tyovuosien aikana sisarten midra yli kaksinker-
taistui, mutta hin oli myds pettynyt tydnsi tuloksiin.?®

Carl Gustaf Olsonin valoisa eliminkatsomus ja tehokas tydskentelytapa mer-
kitsivit laitokselle paljon 1890-luvun nopean kasvun vuosina. Tyo kivi hinelle
kuitenkin liian raskaaksi, ja hin hakeutui takaisin seurakuntatyhén, kotiseu-
rakuntansa Kurkijoen kappalaiseksi kevaidstd 1899 alkaen. Hinen seuraajakseen
johtokunta valitsi lokakuussa 1898 Englannissa merimiespappina toimineen Artur
Palmrothin, joka aloitti ty6n syksylld 1899. Piispa Rabergh asetti hinet virkaansa

vuosijuhlan yhteydessd toukokuussa 1901. Artur Palmroth omaksui vaikeuksitta
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fliednerildisen ohjelman ja sen mukaisen sisarkotijirjestelmin. Laitoksen kasvua

osoitti, ettd vuodesta 1905 alkaen laitoksessa toimi my®s apulaispappi.?®*

Seurakuntadiakonian kaksi linjaa

Suomalainen diakoniatyd rakentui niin kuin muuallakin diakonissalaitosten ja
niiden koulutusty6n varaan, mutta jo 1800-luvun lopulta alkaen seurakuntadiako-
nian uoma alkoi vahvistua voimakkaampana kuin muissa maissa. Seurakuntadia-
koniaa oli toteutettu pistemaisesti 1880-luvun alusta lihtien. Ajatus diakonissojen
koulutuksesta suoraan seurakuntia varten oli sisiltynyt jo Mimmi Berghin dia-
koniaohjelmaan. Ensimmiinen merkittivd askel kohti sen vakiintumista olivat
ensin Kuopion ja sitten kaikkien muidenkin hiippakuntien diakoniaohjesdinnét,
toinen askel Sortavalan ja Oulun nimenomaan seurakuntadiakoniaan tihti4vien
diakonissakotien perustaminen ja niiden koulutusohjelmat.

Toivo Laitinen (1905-1977) ja Lauri Tuomi (1908-1977) kiinnittivit vuon-
na 1950 ilmestyneessi diakoniatyon opaskirjassaan huomiota kiistaan kahden eri

tavalla organisoidun diakoniamallin kesken:

Kun néissi suunnitelmissa edellytettiin seurakuntatyohdn voitavan ottaa
diakonissoiksi naisia, jotka eivit kuuluneet mihinkiin diakonissalaitok-
seen ja sen sisarkuntaan, syntyi jinnitysti kahden diakonissatyyppii kos-
kevan mielipiteen kesken. Toisen mukaan sisar on seurakunnan palvelija,
toisen mukaan hin lihinni kuuluu sisarkuntaansa, laitokseen, joka hinet
lihettdd ty6hon seurakuntaan. Tima kysymys on periaatteessa vielikin rat-
kaisematta, vaikka seurakunnat yleensi ovat ottaneet tyéntekijinsi vain
diakonissalaitoksista. Muualla ei ole ollut saatavissa edes kasvatusta dia-

konissan tehtiviin.?®

Keskustelu ndiden mallien kesken oli yksi tirked syy diakonian kisitteen mer-
kityksen kehitykseen suomen kielessd niin kuin se kehittyi. Kun muissa maissa,
esimerkiksi Saksassa, diakonissat eli sisaret olivat sisarkodin eli diakonissalaitok-
sen lihettimii, toiminta oli diakonissojen toimintaa. Kun sisar olikin Suomessa
monin paikoin seurakunnan tydtehtivissi, se ei voinut olla endd diakonissan toi-

mintaa. Niin sille vakiintui oma sanansa: diakonia. Se kuvaa tydmuotoa. Muissa

284 Wirén 1927, 208-211; Vaalas 1981, 133.
285 Laitinen & Tuomi 1950, 54; Rinne 2006, 16; Malkavaara 2021a, 138.

-121-



Diak

kielissd kehitys on ollut toisenlaista, koska niiden kirkollisissa kulttuureissa kehi-
tys on ollut toisenlaista. Esimerkiksi Englannin kirkossa kehitys on ollut koko-
naan toinen, puhumattakaan amerikkalaisista kirkoista. Siksi englannin kielessd
diakonia siind mielessi kuin millaisena se suomen kielessd tunnetaan, on li-
hes tuntematon sana tai se kuuluu lihinni vain ekumeenisesti harjaantuneiden
kielenkayttoon.

Toisistaan poikkeavat ja keskeniin kilpailevat diakoniamallit olivat totta suo-
malaisessa seurakuntaelimissi vuosikymmenten ajan. Ennen muuta niissd oli
kysymys diakoniatyon organisoitumisesta ja siitd, ketkd viime kidessd johtivat
diakoniatoimintaa.

Porvoon hiippakunnassa toteutui ”diakonissalaitoksiin tukeutuva diakonia”,
jonka ihanteena oli herdtyskristillisyyteen perustuva ja vapaachtoisuuden varaan
rakentunut paikallisen tason diakoniatyd, jota yllipidettiin yksityisten ihmisten
antamilla lahjoituksilla ja jota toteuttivat ldhinni sisarkotijirjestelmad noudatta-
vien diakonissalaitosten sisaret. Kuopion, Savonlinnan ja Turun hiippakuntien
“seurakuntakeskeisen diakonian” malli nojasi selvemmin yleiseen lainsiidint66n
ja kirkon omiin hallintoelimiin, minki takia seurakunnat olivat diakonissalaitok-
siin nihden itsendisempii.?s

Rébergh oli pitinyt Kuopion hiippakunnan mallia kypsymittomyyteni ja suo-
rastaan vaarallisena surmaniskuna fliedneriliiselle laitosdiakonialle. Hin moit-
ti Gustaf Johanssonia avoimesti sanoen titd ajattelemattomaksi. Lina Snellman
puolestaan kirjoitti Menniskovinnen-lehdessd, ettei uusissa koulutuksissa saisi
lainkaan kiyttdd diakonissan nimei, koska ne olivat niin kaukana kaiserswerthi-
ldisestd diakonia-aatteesta.”®

Kirjekkyyttd diakonian kahden linjan vililli tasapainotti Helsingin dia-
konissalaitoksen johtaja Olsoni. Hin kommentoi Helsingin diakonissalaitoksen
lehdessi oululaisen Kaiku-lehden piikirjoitusta Kuopion hiippakunnan diako-
naattisiannoistd sekd laitos- ja seurakuntadiakonian suhteesta. Olsoni piti “suu-
rimpana erehdykseni” seurakunta- ja laitosdiakonian asettamista vastakkain, silld
diakonissalaitokset eivit tahtoneet kasvattaa palvelijoita itseddn vaan seurakuntia

varten.?%8

286 Mustakallio 2001, 298; Rinne 2006, 16.
287 Mustakallio 2001, 298; Paaskoski 2017, 95-96; Malkavaara 2021a, 138.
288 Mustakallio 2001, 83-84.
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Johanssonin ja Raberghin toisistaan poikkeavat diakoniamallit olivat esilld
Sortavalassa kesilld 1895 pidetyssi yksityisessi pappeinkokouksessa. Osanottajat
pystyivit toteamaan, ettei sovitteluratkaisua ollut tulossa.

Syksylld 1896 pidetyssd Porvoon hiippakunnan synodaalikokouksessa palat-
tiin kysymykseen diakonissakoulutuksesta ja seurakuntadiakoniasta. Valmistele-
vassa komiteassa, johon myos Rabergh kuului, laadittiin ehdotus, jonka mukaan
seurakunnan oli pyydettivi diakonissa laitoksesta, jossa diakonissa ei saanut vain
koulutusta vaan joka tarjosi sisarille kodin ja yldspidon kuolemaan saakka. Syno-
daalikokouksen valiokunta totesi Helsingin ja Viipurin laitosten tdyttivin ehdot
ja samaa toivottiin myos Sortavalalta, mitd monet synodaalikokouksen osanottajat
pitivit epdluottamuslauseena Sortavalan uutta laitosta kohtaan.®

Yleisten yksityisten pappeinkokousten merkitys oli vuosisadan vaihteessa suu-
ri, kun Suomen kirkossa pohdittiin diakonian ja sisilihetyksen jirjestimistd ja
kehittimistd. Vapaamuotoinen koko kirkkoa koskeva instituutio ei liittynyt hiip-
pakuntien virallisiin, miardajoin pidettyihin synodaalikokouksiin. Turussa ke-
silld 1897 pidetty yksityinen pappeinkokous asetti komitean suunnittelemaan
yhteistd kokoavaa voimaa jo toimiville ja perustettaville sisilihetysyhdistyksille.
Esikuvana tille oli Saksan evankelisen kirkon sisilahetyksen keskusvaliokunta.
Kun komitea julkaisi mietintonsi vihin ennen Jyviskyldssd vuonna 1898 pidettyd
seuraavaa yleistd pappeinkokousta, siini ei ollut esitystd kirkon yhteisesti sisilihe-
tystyotd johtavasta elimestd. Sen sijaan komitea ehdotti, ettd papiston avuksi kou-
lutettaisiin maallikkoauttajia eli diakoneja, jotka pitiisivit pyhikoulua, kivisivit
sairaiden ja koyhien luona ja huolehtisivat orvoista. Esikuvana oli selvisti Kuopion
hiippakunnan diakoniasiintd ja sen kuvaus diakoneista.

Uudessakaarlepyyssd vuonna 1899 pidetyssi seuraavassa pappeinkokoukses-
sa keskusteltiin edelleen diakoneista ja heidin kouluttamisestaan, kunnes Savon-
linnassa vuonna 1900 pidetty pappeinkokous uskoi seurakuntien tarvitsemien
miesdiakonien koulutustehtivin pastori Otto Lillqvistin (1864-1942, vuodesta
1906 Aarnisalo) johtamalle Sortavalan evankeliselle seuralle. *° Edellisten vuo-
sikymmenten yksi kirkollinen kiistakysymys oli koskenut maallikkosaarnaajia.”
Lillgvist oli laatinut suunnitelman diakonikoulutuksesta ja viltti maallikkosaar-
naajia koskevan karikon korostamalla, ettd diakonit toimisivat palvelutehtivissd

lihinni kéyhiinhoidon eli sosiaalisen huollon alueella ja levittdisivit hengellistd

289 Mustakallio 2001, 298-299; Rinne 2006, 35-36.
290 Kansanaho 1960, 328-333, 335-338; Mustakallio 2001, 299-300.
291 Kansanaho 1960, 228-257.
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kirjallisuutta. Keskustelussa todettiin, ettd diakonien tarve oli seurakunnissa niin
suurta, ettei sitd tyydytetty pitkilld koulutuksilla. Diakonian tehtiviin oli kutsut-
tava luotettavia kristillismielisid miehid. Niin rakennettiin laajasti ymmirretyn
diakoniatoimen ajatusta.””?

Eripura tai vihintidnkin yhteyksien puuttuminen uusien ja vanhojen laitosten
vililed johtuivat vanhojen laitosten nikokulmasta ainakin siitd, ettd Sortavalan ja
Oulun diakonissalaitokset syntyivit ilman lihempai suhdetta vanhempiin laitok-
siin. Ne kulkivat uusia uria, eivitkd ne liittyneet Kaiserswerthin liittoon.

Kun ongelmat vuonna 1902 otettiin esille, Lina Snellman ja Oulun diakonis-
sakodin silloinen johtajatar Aino Relander (1872-1950) kivivit kirjeenvaihtoa.
Snellman totesi, ettd olisi voitu “kiyttdd hyviksi vanhaa koeteltua diakonissa-
laitoksen jdrjestystd ja muotoa, etti olisi voitu lihted yhteistyén pohjalta”. Hin
tunnusti, ettd vanhaan jirjestelmain kohdistettu epiluulo ja arvostelu olivat satut-
taneet hinti. Hin oli ollut vakuuttunut siitd, ettd "diakoniatoiminta yhdistidvin
kodin pohjalla ja perustuen vakavaan persoonalliseen kasvatukseen, luonteen ko-
ettelemiseen ja keskindiseen edesvastuuseen” toteuttaisi “itse diakonissa-aatteen”.
Vaikka kirje pddttyi yhteistyohalun kuvailuun, pettymys toisten valinnasta ja sa-
malla ylpeys oman laitoksen perinndstd nikyivit kirjeestd selvisti.”

Hiippakuntien erilaisten diakoniamallien ja samalla diakonissalaitosten vili-
sessd kiistassa jonkinlaista vilirauhaa merkitsi diakonissalaitosten ensimmiinen
yhteinen neuvottelukokous Helsingissd syyskuussa 1902. Kokouksen ohjelmassa
oli yleisolle vapaita esitelmii, joita pitivit ennen muuta Sortavalan edustajat. Otto
Lillgvist korosti alustuksessaan seurakuntien ja seurakuntalaisten herdttimistd
omakohtaiseen diakoniavastuuseen. Kokouksen koollekutsuja ja isintd, Helsin-
gin laitoksen johtaja Artur Palmroth totesi laitosten rakentavan samalle perustuk-
selle ja pyrkivin samaan pdamiiriin, vaikkakin vihin eri teiti.

Neuvottelussa sovittiin, ettd kukin laitos sai toimia toisista riippumatta omi-
en periaatteidensa ja oman jirjestelminsi mukaan. Laitosten ja niiden sisarten oli
autettava toisiaan, milloin se oli mahdollista.

Seuraava kokoontuminen pidettiin kesikuussa 1904 Sortavalassa. Kokous oli
edellistd laajempi ja keskinidinen luottamus oli parempi. Lina Snellman sanoi sen
jalkeen oppineensa ymmirtimdin paremmin suomalaista diakoniaa maalaisseu-
rakuntien unohdetussa kurjuudessa. Hin niki myos, ettd sielld elettdvd raikas

elima tuottaisi muotoja, jota lihenisivit diakonissalaitosten hyviksi koettuja toi-

292 Mustakallio 2001, 300.
293 Wirén 1927, 261-263.
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mintatapoja. Kateutta hin sanoi tuntevansa maaseudulla sijaitsevia uusia laitoksia
kohtaan lihinni siind, ettd ajalliset huolet ndyttivit painavan maalla vihemmin
ja maailmallisuuden vaara uhkasi maaseudun laitoksissa vihemmin.

Kun Oulun diakonissakoti juhannuksen aikaan 1906 vietti kymmenvuotis-
juhlaansa, laitosten edustajat pitivit samassa yhteydessi yhteisen kokouksen. Sa-
malla sovittiin tapaamisista joka toinen vuosi. Erkki Kansanahon (1915-2003)
mukaan niistd kohtaamisista alkoi hedelmillinen yhteisty6, minka yksi tulos oli
Porin pappeinkokouksessa vuonna 1908 hyviksytty seurakuntasisarien ohjesidn-
t0, joka laadittiin erikseen sairaanhoitoon ja kdyhiinhoitoon erikoistuville sisarille
Sortavalan vastaavan sidnnén pohjalta.

S4dntdd oli valmisteltu Helsingin yksityisessd pappeinkokouksessa vuonna
1906 Otto Aarnisalon alustuksen ja hinen laatimiensa ohjesiintoehdotusten
pohjalta. Helsingissd asetettiin toimikunta, joka valmisteli ehdotuksen Porin ko-
koukselle. Niin saatiin koko maan kattavat yleisohjeet seurakuntatyossi toimivil-
le diakonissoille. Lopputulosta ei kuitenkaan onnistuttu saamaan ilman kiistaa.
Sama koski Palmrothin pyrkimyksid edistdd seurakuntadiakoniaa, mihin Ou-
lun ja Sortavalan laitosten edustajat eivit kyenneet yhtymiin. Laitokset jatkoivat
my0s omien ohjesidntdjensd jakamista seurakunnille. Tdyteen yhteisymmirryk-
seen ja selkeyteen tilanteessa ei pdisty, ja kahden linjan kesken oli erilaisista myon-
nytyksistd huolimatta jinnitystd ja kilpailua.?*

Kaikkien laitosten edustajat, kaikkiaan noin 150 henked, kokoontuivat ke-
sikuussa 1908 Sortavalan diakonitarlaitoksen uuden rakennuksen vihkiisiin j
yhteisille neuvottelupiiville, joilla vallitsi hyvi henki. Silloinkin taustalla oli mel-
koinen jinnite, koska Sortavalan diakonitarlaitoksen sdinnot olivat herdttineet
drtymysta siksi, ettd niissi kdytetyt sanamuodot antoivat ymmirtii, ettd vain Sor-
tavalasta valmistuttiin kirkon palvelukseen, muista laitosten palvelukseen. Juhlaa
osattiin kuitenkin viettdd, mutta laitosten tyonikyjen erilaisuus oli myds tuotu
selvisti nikyville.?”

Hyvi esimerkki jannitteiden jatkumisesta oli Herman Réberghin puhe vuoden
1913 kirkolliskokouksessa. Siind hin sanoi, ettd diakonissalaitokset, jotka eivit
noudattaneet sisarkotijirjestelmii, olivat valinneet “toisenlaisen tien”, joka hinen

mielestiin ei ollut oikea.??¢

294 Wirén 1927, 263-266; Kansanaho 1967, 132-133; Mustakallio 2001, 301-303, 314315, 487-492;
Rinne 2006, 188; Malkavaara 2021a, 138.

295 Kansanaho 1964, 48-51.

296 Rinne 2006, 121.
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Liian vihiiset tai huonot yhteydet eivit koskeneet vain uusia ja vanhoja lai-
toksia, vaan myos Helsingin ja Viipurin laitosten keskiniisid vilejd. Keskeinen
syy tihin oli kieli. Viipurissa kdytettiin ensimmiiseni kielend saksaa, Helsingis-
sd ruotsia. Vuonna 1906 Viipurin laitos kuitenkin pyysi Helsingistd sisarta, joka
voisi astua johtajattareksi. Tehtdvddn valittiin Greta Brax, josta tuli pitkdaikainen

johtajatar Viipuriin.*”’

Diakonissoja yha useampiin seurakuntiin

Seurakunnilla ei ollut aluksi vakiintuneita keinoja ja malleja diakonissojen palk-
kaamiseen. Hidédnalaisten auttamisen niin kuin pyhikoulujen pitimisenkin
voitiin katsoa kirkon ja sen viranhaltijoiden tehtdviin kuuluvaksi. Toiminnasta
aiheutuvien kustannusten kattamiseen seurakuntien tiukasti siannellyt rahastot
eivit kuitenkaan tarjonneet mahdollisuutta. Organisaatio ja rahoitus oli rakennet-
tava vapaachtoisuuden pohjalle, miki usein tarkoitti yhdistyksii, joita saatettiin
jopa perustaa tihin tarkoitukseen.

Suomalainen kaupunkilihetystyd syntyi evankelisen diakonian ja sisildhetys-
tyon vaikutuksesta. Iso-Britannian ensimmainen kaupunkildhetys oli perustettu
vuonna 1826 Skotlannin Glasgow’ssa, eli kymmenen vuotta ennen ensimmiis-
td diakonissalaitosta. Uusi diakonialiike ja kaupunkildhetykset nousivat samoista
juurista, herdtysliikekristillisyyden piirissd tapahtuneesta havahtumisesta hitdin
ja kurjuuteen.?®

Helsingin kaupunkildhetys perustettiin vuonna 1883. Perustamisen taustal-
la oli toimivan kirkollisen kéyhdinhoidon puute, kun tarve oli ilmeinen. Toisaal-
ta kavahdettiin levidvin vapaakirkollisen herityksen vaikutusta ja kannustettiin
ndin luterilaista kirkkoa sisilihetyshenkiseen sosiaaliseen tyohon. Kolmannek-
si jarjesteltiin diakonissalaitoksen ty6td uusiksi. Johtokunnan ensimmaiiseksi
puheenjohtajaksi tuli professori Herman Rébergh. Uutta yhdistystd olivat pe-
rustamassa muutenkin pdiosin samat voimat, jotka toimivat keskeisesti suo-
malaisessa yhdistyskristillisyydessd kuten Suomen Lihetysseurassa ja Helsingin
diakonissalaitoksessa.*”’

Cecilia Blomgqvist oli toiminut ensimmdisend suomalaisena seurakuntadia-

konissana Raumalla, mutta joutunut sitten vastaanottamaan Helsingin dia-

297 Wirén 1927, 265-266; Erkamo 1969, 99-106; Vappula 2009, 97-100.
298 Jalovaara 2015, 36-39.
299 Jalovaara 2015, 46-52; Paaskoski 2017, 65-66.
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konissalaitoksen johtajattaren ja samalla laitakaupungin diakonissan tehtdvit
Helsingissia. Hinet kutsuttiin johtajaksi kaupunkildhetyksen Punavuoren lihe-
tysmajaan, mihin hin myos asettui asumaan. Helsingin seurakunta tuki alusta
lihtien kaupunkilihetyksen ty6td, ja yhteistyotd tehtiin myos Helsingin kaupun-
gin koyhiinhoidon kanssa. Sosiaalitydn osa-alueet kuten lastensuojelu, pdihdety®
ja tyd prostituoitujen kanssa korostuivat. Sosiaalista toimintaa varten Blomqvis-
tilla oli tukenaan aktiivisten vapaachtoisten joukko. Vapaachtoisia toimi paljon
pyhikoulutyéssi, josta kasvoi kaupunkildhetyksessd iso tydmuoto: vuonna 1894
pyhikoululaisia oli 1500 ja pyhikoulunopettajia melkein 80. Vapaachtoisia maal-
likoita oli myds julistustyossd helsinkilidisten pappien rinnalla. Kaupunkilihetys
kytkeytyi seurakunnan toimintaan. Joka kolmas avustustapaus liittyi sairaanhoi-
toon, loput kéyhiinhoitoon eli sosiaaliseen tyohon.>*

Vilittdmasti kaupunkilihetyksen perustamisen jilkeen sen johtokunta pditti
rakentaa Punavuoreen kaksikerroksisen toimitalon. Samalla tontilla Merimichen-
kadun ja Perimichenkadun kulmassa sijainneeseen puutaloon sijoitettiin vanki-
lasta vapautuneiden turvakoti. Vuosina 1885-1891 kaupunkilihetykselld oli myos
oma lastenseimi. Moninaiset tydt, huoli yhdistyksen taloudesta ja jatkuva myy-
jdisten jirjestiminen uuvuttivat Cecilia Blomqvistia. Vuoden kestineen hiljaisen
kauden jilkeen hinen voimansa alkoivat palata. Hinelle jirjestettiin lisid apu-
voimia, ja kaupunkilihetys sai vuonna 1889 ty6hén muutamaksi vuodeksi nuo-
ren pastorin Otto Lillqvistin, josta kasvoi suomalaisen diakoniatyon uranuurtaja
ja kehittdja. Opiskeluvuosinaan Lillgvist oli toiminut kaupunkilidhetyksen pyha-
koulunopettajana ja tutustunut silloin monipuolisesti diakoniatyéhén Helsingis-
sd kaikkein vaikeimmissa oloissa eldvien parissa. Seuraavana vuonna 1890 Cecilia
Blomgqvistin tyotoveriksi tuli hinen sisarensa, diakonissa Elisabeth Blomqvist.*”!

Tyo6ttdmyys oli Helsingissi muuttoliikkeen ja viestdnkasvun takia jatkuva on-
gelma, joka ymmirrettiin enemmin yksilon kuin yhteisén ongelmaksi. Talouden
lakien uskottiin ratkaisevan sen. Kurjuuteen ajautuneista ei ollut huolehtinut juuri
kukaan muu kuin kovaotteiseksi tiedetty kaupungin koyhiinhoito. Kaupunkili-
hetys suhtautui tyottdmiin hellemmin ja pyrki tekemdin voitavansa.

Kansankeittié toimi Punavuoressa 1880-luvun puolivilistd 1890-luvun lopul-
le, kdyhien kodeissa kdytiin ja avustuksia jaettiin 1880-luvun lopulla vuosittain
noin 160 kotitaloudelle, mutta kymmenen vuotta myshemmin jo noin tuhan-

nelle avustettavalle. Ty6ttomille naisille tarjottiin ompeluty6td vuodesta 1884,

300 Markkola 2002, 110-117; Jalovaara 2015, 52-56, 60-61, 66-69; Paaskoski 2017, 66, 72-73.
301 Ojala 1964, 314-317; Markkola 2002, 111-112; Jalovaara 2015, 56-60.
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ja tyoldisiitien ompelukerhoja jirjestettiin vuodesta 1889. Michille jirjestettiin
puunhakkuuta ja pireiden kiskontaa. Vuonna 1892 asetettu kéyhidinvaliokun-
ta organisoi tyottomien puhdetoimintaa. Vuonna 1902 perustettiin naisten tyo-
huone, vuonna 1903 miesten tyShuone ja vuonna 1909 halkotarha, josta myytiin
kaupunkilaisille pilkottuja polttopuita kotiin kuljetettuina. Aitien tydssikiyntii
helpottava lastentarhatoiminta alkoi uudelleen kesilla 1902.%%

Punavuoresta kaupunkilihetyksen ty6 laajeni Sorniisiin vuonna 1888. Kun
vuonna 1895 yhdistys sai Sérndisten rukoushuoneen ystivien lahjoituksena
kaupungin vuokratontille pystyttiminsi kivijalan ja Harjun rukoushuoneen
piirustukset, Kaupunkilihetys rakennutti talon nykyisen Kinaporin alueelle. Ru-
koushuoneesta tuli Sérndisten alueen tirkein kirkollinen rakennus, ja kaupunki-
lihetyksen toiminta alueella vakiintui.

Vuonna 1896 Helsingin kaupunki ja kaupunkilihetys sijoittivat kaksi dia-
konissalaitoksen diakonissaa kunnallisiksi sairaanhoitajiksi kaupungin kéyhid
varten. He toimivat piirilddkirien alaisuudessa, toinen Punavuoressa ja toinen
Sorniisissi. Diakonissojen mairi kasvoi, kun vuonna 1901 kaupunkildhetys otti
palvelukseen sisar Elli Huttusen Sortavalan diakonissakodista ja vuonna 1903 si-
sar Anna Renforsin Helsingin diakonissalaitoksesta.

Vuodesta 1898 kaupunkilihetyksessi oli padtoiminen saarnaaja. Ulkoilmako-
kouksissa Sorniisissi ja Kaartin kalliolla saattoi olla paikalla jopa pari tuhatta
henked. Merkittivin taloudellinen tukija oli Helsingin seurakunta, jolla ei omaa
diakoniaty6td ollut, vaan kaupunkilihetys hoiti sen seurakunnan puolesta.’®

Cecilia Blomqvist oli my®ds paljon pois pddtoimestaan. Hinet lihetettiin aloit-
tamaan diakoniatyotd Uudessakaupungissa vuonna 1893, Turun kaupunkilihe-
tyksessd vuonna 1895, Porissa samoin vuonna 1895 ja Porvoossa 1899. Hin teki
useita opintomatkoja ulkomaille ja edusti Helsingin diakonissalaitosta Kaisers-
werthin liiton kansainvilisissi konferensseissa samoin kuin pohjoismaisissa diako-
nialaitosten kokouksissa. Aikansa sivistyneiston tapaan hin kerisi voimia ty6honsi
kotimaisissa ja ulkomaisissa kylpyloissd. Hinet valittiin Helsingin diakonissalai-
toksen johtokuntaan, kun sdinnét vuonna 1900 tekivit mahdolliseksi sisarten
valinnan. Hin oli myos diakonissalaitoksen sisarkoulutuksen kiytinnéllisten har-

joitusten valvoja. Kun lddkintshallitus ehdotti Helsingin diakonissalaitokselle lep-

302 Markkola 2002, 112; Jalovaara 2015, 61-64, 74-76; Paaskoski 66—-68.
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rasairaalan perustamista, hin siirtyi sen johtajaksi, ja kun leprasairaala vuonna
1904 siirrectiin Helsingistd Orivedelle, Cecilia Blomqvist seurasi mukana.?%*
Tampereella Tampereen kaupunkilihetys palkkasi jo vuonna 1888 sairaan-
hoitajan diakonissaksi. Tehtdvddn valitulla Josefiina Amnellilla (1838-1916) oli
ansioita, hin oli palvellut jopa suomalaisten sotilaiden lddkitsijaind Turkin sodas-
sa, mutta diakonissalaitoksesta valmistunut diakonissa hin ei ollut. Hin hoiti
tehtividd vuoteen 1895, jolloin hin siirtyi Tampereen kaupungin kiertiviksi sai-
raanhoitajaksi. Vuonna 1897 Tampereelle otettiin Helsingin diakonissalaitoksel-
ta tyohon diakonissa Hanna Mellberg, jonka palkka kulki kaupunkilihetykseltd
diakonissalaitokselle. Hin toimi tehtdvissd vuoteen 1905 saakka. Hanna Mell-
berg kiinnitti huomion etenkin Tammelan esikaupunkialueen suuriin ongelmiin.
Vuonna 1901 hin alun pettymyksien jilkeen kirjoitti diakonissalaitokselle valoi-
sasti, miten kdyhit olivat ruvenneet ymmartimain, ettd diakonissa oli heiddn ys-
tivinsi ja varakkaimmat alkoivat osata ohjata diakonissan todella tarvitsevien luo.
Kaupunkilihetys toimi itsendisen organisaation tavoin vuodesta 1884 lihtien,
mutta virallisesti se perustettiin vasta vuonna 1907. Vuodesta 1903 alkaen Tampe-
reella toimi kaksi diakonissaa, toinen Tammerkosken linsi- ja toinen itdpuolella.
Tampereen diakonissat olivat kaupunkilihetyksen palkkaamia aina vuoteen 1929.
Ennen sisillissotaa seurakuntatydssd Tampereella oli myos kaupunkilihetyksen
palkkaamia diakoneja, jotka toimivat ennen muuta poikien ja miesten parissa.**
Porvoon hiippakunnan seurakunnissa oli diakoniaty6ntekijoitd ennen vuotta
1897 myos Jyviskyldssd, Ruovedelld ja Tammelassa. Monissa seurakunnissa teh-
tiin tuomiokapitulin kehotuksesta paitos diakoniarahaston perustamisesta. Tam-
melassa koettiin hyvi esimerkki siitd, miten Sortavalasta tulleen sisaren tydsuhde
jai lyhyeksi, koska diakonissaa ei mielletty hengellisen tyon tekijiksi. Seurakun-
talaiset ottivat hineen yhteyttd vain lddkirin neuvoja saadakseen. Vuonna 1907
hiippakunnassa oli 18 seurakuntaa, joissa toimi diakoniatydntekija. Diakonia-
tyo levisi seurakuntiin varovaisesti ja vaivalloisesti. Painopiste oli kaupungeissa
ja suurissa seurakunnissa. Monissa seurakunnissa tyd oli keskeytynyt eikd uutta
diakonissaa ollut otettu tai saatu entisen tilalle. Seurakuntalaisten valmius tukea
diakoniaty6td ei ollut riittdvid, ja kun diakonissan yllipitiminen kasautui vain

joidenkuiden vastuulle, voimavarat hupenivat.’*

304 Kansanaho 1967, 105,125,130, 136; Markkola 2001, 286-287; Paaskoski 2017, 108.

305 Rinne 2006, 37, 46, 51-55, 80; Kulhia 2011, 24-26; Silfverhuth 2013, 210-212, 320, 400, 402, 418,
420.
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Kymenlaakson seurakunnissa diakoniaty® lihti etenemdin pappeinkokousten
vilittimani. Anjalassa elokuussa 1899 pidetyssi Kymenlaakson pappeinkokouk-
sessa oli paikalla myds vasta valittu Helsingin diakonissalaitoksen johtaja Artur
Palmroth seki joitakin diakoniaty6std innostuneita maallikoita. Palmroth alusti
diakonian jirjestimisestd maalaisseurakunnassa ja puhui Kristuksesta ensimmai-
send diakonina, joka saarnasi evankeliumia ja teki hyvii. Kristillisessd elimissd
oli nam3 molemmat puolet. Seurakunnissa oli epitietoisuutta diakonissojen teh-
tivistd. Toisten mielestd diakonissan tyd oli sairaanhoitoa ja toisten mukaan koy-
hiinhoitoa. Palmrothin mielestd diakonissan ottaminen kdyhiinhoitoa varten oli
hyodyllistd, mutta sairaanhoitoa varten se ei ollut vield tarpeellista. Kaupungeissa
tilanne oli toinen.’”’

Anjalaan saatiin ensimmiinen diakonissa, Klaara Holopainen Sortavalas-
ta, elokuussa 1901. Hinen tehtavikseen sovittiin sekd koyhidin- ettd sairaanhoito.
Tyokenttd oli hankala, pitdjissi ei ollut vaivaistaloa, sairashuonetta eiki ladkarii.
Klaara Holopaisen tyérupeama kesti vain runsaan vuoden. Sen jilkeen diakonia
jai yksityisten asianharrastajien varaan.’*®

litissd ratkaisuksi muodostui kunnan ja seurakunnan yhteistyo. Kirkkoneu-
vosto oli suunnitellut vuonna 1898 diakoniarahaston perustamista tuomiokapi-
tulin ohjeen mukaan, kun keviilld 1899 kuntakokous teki kirkonkokoukselle
aloitteen littiin otettavasta vakituisesta sairaanhoitajasta. Koska seurakunnassa
oli vireilld samantapaista, kuntakokous ehdotti, ettd seurakunta ottaisi diakonis-
san, jolle kunta kustantaisi asunnon ja ruuan. Kunta ja seurakunta palkkasivat
yhdessd Sortavalan diakonissakodista valmistuneen Katri Polldsen. Seurakunta
pyrki noudattamaan Porvoon tuomiokapitulin ohjetta, mutta Helsingisti ei ollut
diakonissaa saatavissa. Diakonissa Katri Pollinen aloitti tehtivissidn syyskuussa
1900. Hin asui vaivaistalolla, jonne oli rakennettu osasto sairaalaksi. Sairaita hoi-
ti diakonissan lisiksi vaivaistalon johtaja. Vuonna 1905 litti sai uuden diakonis-
san, jonka olot jirjestettiin pysyvimmiksi ohjesidnnon avulla. Uusi diakonissa ei
my6skiin endd asunut vaivaistalolla.’”

Nastolassa kirkkoherra Johan Fredrik Silvander (1850-1930) vaikutti pa-
noksellaan ratkaisevasti, ettd seurakuntaan saatiin syyskuussa 1904 diakonissaksi
Bertha Lekman Sortavalasta. Diakonissaa varten laaditut sidinnét noudatteli-

vat Sortavalan malliohjesdintod, jossa diakonissan paiasiallinen tehtivi oli vai-

307 Rinne 2006, 61-63.
308 Rinne 2006, 65-68, 96.
309 Rinne 2006, 68-71,93-95.
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vaishoito. Téstd huolimatta sairaanhoito oli aihe noin puoleen kotikdynneista.
Diakonissa teki aktiivisesti tyotd myos kdyhdinhoidon piiriss. Kirkkoherra vetosi
seurakuntalaisiin diakoniarahaston kartuttamiseksi ja ndytti itse esimerkkid. Hin
maksoi kuukausittain viidenneksen diakonissan vuokrasta.’'

Kuopion hiippakunnan seurakunnissa ty6 diakonian hyviksi lihti etenemidin
hitaasti tai ripedsti nikokulman mukaan. Piispa Gustaf Johansson piti etene-
mistd hitaana. Vuoden 1896 synodaalikokouksia varten laadituista seurakunta-
kertomuksista tuli tietoa diakoniasta, ettd “se oli vasta aivan alussa”, ”jotenkin
tuntematon” tai sitd “ei juuri harrasteta eikd kisitetakdin”.

Muhoksen kirkkoherra kuitenkin kertoi, ettd diakonian harrastus oli pdissyt
alkuun, ja varoja oli alettu koota. Kuopion tuomiorovasti Johannes Schwartzberg
kertoi rovastikuntansa tilanteesta, ettd vain muutamissa seurakunnissa harrastet-
tiin diakonaattiasiaa. Varoja kuitenkin koottiin jo 1890-luvun puolimaissa mo-
nissa seurakunnissa, ja Raahen ja Saloisten eméiseurakunnan kirkonkokous paitti
ottaa diakonissan vuodeksi "edistimiin ja auttamaan sairaanhoitoa parempaan
tilaan”. Pitkdlld oltiin myds Kemissd ja Kontiolahdella. Molemmissa uskottiin,
ettd diakonissa voitiin pian saada, ja Kontiolahden emiseurakuntaan kuuluneessa
Joensuun kaupunkiseurakunnassa diakonissa, hiippakunnan ensimmaiinen, tyds-
kenteli jo kesdstd 1895 lihtien. Vuoden 1896 alusta hinen palkkansa maksoi Jo-
ensuun kaupunki.®"!

Hitaimmin diakoniaharrastus ldhti liikkeelle laajan Kuopion hiippakunnan
alueista Kainuussa, mutta melkein sama oli tilanne my6s Perdpohjolassa ja Lapissa.
Kainuusta kerrottiin, ettd sielld tyoskenteli kirkkoneuvoston asettamia kylikun-
nan diakoneja, joille ei maksettu palkkaa. Enontekion lestadiolainen kappalainen
Aatu Laitinen (1853—1923) oli asettanut seurakuntaansa diakonin, lestadiolaisen
maallikkosaarnaajan Juhani Sirkanmaan, ja diakonissan, Tiina Keinovaaran.
Koulutustaustaa, vihkimysti tai yleistd kutsua heilld kummallakaan ei ollut.’'

Vuonna 1901 Kempeleen seurakunta palkkasi diakonissan, Greeta Greusin,
ja kéytti sithen varoja eri ldhteistd. Limingassa diakonissan, Fiina Spetsin, palk-
kasi kunta, joka oli saanut valtionapua. Kalajoella puolestaan diakonissan palkka-
uksen otti vastuulleen Kalajoen naisyhdistys, joka oli saanut valtionapua vuonna

1900 samalla kertaa kuin Limingan kunta. Yhdistyksen olivat vuonna 1897 pe-

310 Rinne 2006, 71-73,95-96.
311 Mustakallio 2001, 114-115, 117.
312 Mustakallio 2001, 116-117.
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rustaneet sidtyldisnaiset edistimiin vapaachtoista armeliaisuutta. Tehtdviin tuli
ensin Emilia Palm, seuraavana vuonna Alli Sistonen.

Kemin seurakunta pyysi itselleen diakonissaa Oulun diakonissakodista vuon-
na 1901. Tehtiviin lihetettiin Oulussa seurakuntadiakonissana toiminut Helmi
Snellman. Hin toimi enemmain kunnallisena sairaanhoitajana samoin kuin pian
timin jilkeen Haapaveden diakonissana aloittanut Mimmi Sandstrém. Tami
kertoi kunnan ja seurakunnan eriytymittomyydesti ja sairaanhoitajadiakonissan
tyokentin moninaisuudesta sekd seurakunnan ydinjoukon suurista odotuksista
hengellisyyden suhteen.

Diakonissat saattoivat olla siis joko kunnan, seurakunnan tai yhdistyksen palk-
kaamia, mutta heidin toimenkuvansa olivat silti melko yhtenevii. Vuonna 1902
laatimassaan hiippakuntakertomuksessa Oulun piispa Juho Rudolf Forsman
(vuodesta 1906 Koskimies, 1859-1936) totesi, ettd miltei jokaisessa seurakun-
nassa oli ryhdytty kokoamaan varoja diakonissan palkkaamiseksi, silli sairaiden
kotihoidossa oli paljon puutteita. Seurakuntalaisilla oli kuitenkin paljon asenteel-
lisia ennakkoluuloja diakonissan sairaanhoitoty6ti kohtaan.’"

Kuopion kaupunkiseurakunta pditti jo vuonna 1896 ottaa Sortavalan dia-
konissalaitoksesta valmistuneen diakonissan palvelukseensa. Hin oli Augusta
Perho, joka aloitti tyossddn keviilli 1897. Diakoniatoimen johtamisen kirkon-
kokous uskoi kirkkoherran apulaiselle, josta tuli kirkkoneuvoston asettaman dia-
konaattitoimikunnan puheenjohtaja. Oli merkillepantavaa, ettd ensimmiisissd
diakonaattitoimikunnissa oli usein naisenemmisto.

Kuopion maaseurakunnan palvelukseen tuli samoin Sortavalasta valmistunut
diakonissa Saimi Huuskonen tammikuussa 1900. Kaupungin puolella diakonis-
sa keskittyi nimenomaan sairaanhoitoon, mutta maaseurakunnassa diakonissan
palveluksia kiytettiin niin vihin, ettd piispa Forsman joutui piispantarkastuk-
sessa erikseen siihen kehottamaan. Vuonna 1903 maaseurakunnan kirkonkokous
paitti ottaa seurakunnan palvelukseen miesdiakonin, jonka toimintaa valvomaan
asetettiin diakonaattitoimikunta, johon tosin tuli miesenemmisto. Pddtos diako-
nin palkkauksesta oli osoitus diakoniaharrastuksen vihittdisestd voimistumisesta.
Varoja diakonaattikassaan oli koottu jo usean vuoden ajan. Diakoni Uuno Asi-
kainen aloitti toimessaan vuonna 1904.>"

Kuopion kaupunkiseurakunnassa alettiin kevidilld 1909 keskustella siitd, tuli-

siko diakoniatyotd varten perustaa erillinen yhdistys. Sananmukaisesti ei kuiten-

313 Mustakallio 2001, 287-291.
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kaan keskusteltu yhdistyksestd vaan halusta jirjestdd seurakunnan diakoniatoimi
hiippakunnan diakoniasdinnén mukaiseksi. Kirkkoneuvosto asetti marraskuus-
sa 1909 kaupunkiseurakunnan diakonaattitoimikunnan. Uusi toimikunta oli
aiempaa tavoitteellisempi ja sen tehtdvit monipuolistuneet. Elokuussa 1911 dia-
koniatyon edistdjien kirkijoukko kokoontui Kuopion kaupungin diakonaattiyh-
distyksen perustavaan kokoukseen. Yhdistyksen jiseneksi oli mahdollista padstd
jokaisen kristillismielisend tunnetun Kuopion kaupunkiseurakunnan jisenen.
Yhdistyksen sddntdihin kirjattiin sen tehtdviksi valita diakonaattitoimikunnan
maallikkojisenet.’”

Uusi yhdistys toimi diakonaattiyhdistyksend vain kaksi vuotta, kunnes se
muutti nimensi Kuopion kaupungin sisilihetysyhdistykseksi. Diakonaattiyh-
distys oli ottanut vastuulleen sekd diakonaattitoimen ettdi Minniston kaupun-
ginosaan suunnitellun rukoushuoneen rakentamisen edellyttaimit valmistelut.
Kaupungin diakonia-aktiivit halusivat panostaa aktiivisesti myos julistukseksi tul-
kittuun sisilihetystyohon. Uskonnollista elimia koskeva murros nikyi kaikkialla
maassa. Suuri osa kansasta oli etddntymaissi kirkosta, kun tyovienliike voimistui
ja yhteiskunta demokratisoitui. Kirkon ulkoinen auktoriteetti oli menettimissi
merkitystdin, ja kansa osoitti vilinpitimattomyytti kirkkoa kohtaan.

Kirkko oli joutunut erdinlaiseen kahden rintaman tilanteeseen, kun sitd haas-
toivat vapaakirkollisuus ja helluntailaisuus seki tydvienliikkeen kirkko- ja uskon-
tokielteisyys. Niin kuin Saksassa vallankumousvuonna 1848, Suomessa suurlakon
ja levottomuuksien vuonna 1905 ja siitd edelleen sisilihetys nihtiin vastaukse-
na kirkosta vieraantumisen ja jumalankielteisyyden luomaan haasteeseen. Kirkko
yritti korjata tilannetta korostamalla uskonyhteison merkitysti ja kirkkotietoi-
suutta, siis sisalihetykselld ja nuorkirkollisuudella. Suurlakkoa seurannut murros
johti seurakunnissa toiminnan aktivoitumiseen ja uusien tydmuotojen kehitti-
miseen. Tdmi nikyi erityisen selvisti diakoniatyontekijoiden ottamisessa seu-
rakuntiin. Vuonna 1906 keskimiirin joka kymmenes seurakunta oli ottanut
diakoniatydntekijin, vuonna 1912 lihes joka toinen ja vuonna 1918 noin kuusi
seurakuntaa kymmenestd.”'®

Sisilihetysyhdistyksen perustaminen Kuopioon merkitsi, ettd seurakun-
ta oikeastaan ulkoisti diakonian sen hoidettavaksi. Tdmi ei ollut ainutlaatuista.
Hengen yhteyttd voitiin kokea yhdistyksessi eri tavoin kuin seurakunnassa. Sisi-

lihetysyhdistyksen ydinjoukko oli verrattain pieni, mutta aktiivinen ja diakonial-

315 Penttinen 2018, 70-74.
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-133 -



Diak

le vihkiytynyt, yhteiskunnallisesti valveutunut ja vaikutusvaltainen. Sen aktiivit
muodostivat seurakunnan sispiirin, olivat mukana hyvintekeviisyystoiminnas-
sa ja halusivat toimia kaupungin kéyhimmin viestonosan hyviksi. Yhdistyksessd
he pystyivit toimimaan ketterimmin kuin seurakunnassa. Sisilihetyksen sdin-
tojen mukaan yhdistyksen palvelukseen tulevat diakonit keskittyivit julistustyd-
hén, kun taas diakonissat tekivit sairaanhoitotyotd, minki ohella he pitivir esilld
perehtymistd sanaan.’’

Lahdessa kaupungin perustamisvuonna 1905 perustettu Lahden hyvinteke-
viisyysyhdistys anoi vuonna 1906 kaupungilta varoja diakonissan palkkaamis-
ta varten, mutta yritys ei onnistunut. Saman tavoitteen otti tehtivikseen vuonna
1909 perustettu Lahden diakonissayhdistys. Porvoon hiippakunnassa vallitsi til-
16in nikemys, ettd diakonian jirjestiminen ei kuulunut seurakunnille vaan va-
paille yhdistyksille. My6s Lahden diakonissayhdistys kytkeytyi seurakuntaan
monin tavoin, mutta hallinnoltaan ja pditéksenteoltaan se oli itsendinen yhdistys.
Diakonia-aate oli kuitenkin Lahdessa outoa ja vapaachtoinen varainkerdys oli vai-
keaa. Vuonna 1910 lahtelaiset saivat ensimmiisen seurakuntasisaren, Sortavalan
diakonissakodista valmistuneen Linda Kuusisen. Hinen kautensa jii kuitenkin
lyhyeksi niin kuin muidenkin Lahden alkuvaiheen diakonissojen. Lahdessa pal-
veli vuosina 1910-1917 yhdeksin diakonissaa, joista osa oli sairaanhoitajia. Ty6n
raskaus ja rannattomuus johtivat helposti uupumukseen ja sairauteen, mutta yh-
distys joutui my®ds irtisanomaan diakonissojaan varojen puutteen takia.’*®

Hollolan seurakunta, josta Lahden seurakunta tosiasiallisesti itseniistyi vasta
vuonna 1916, sai seurakunnallisen diakonissan jo vuonna 1911. Lahden kirkko-
herra Matti Wikstrom (1871-1941) ei kuitenkaan halunnut diakonissatoimen
seurakunnallistamista, vaan pyrki muutenkin jirjestimiin seurakunnan tydmuo-
toja maallikkovoimin toimivien yhdistysten hoidettaviksi. Diakonissayhdistys
muuttui vuonna 1915 Lahden diakonissan kannatusyhdistykseksi. Uuden yhdis-
tyksen tarkoituksena oli toimia laajemmalla pohjalla ja vakauttaa taloutta, missd
se onnistuikin.?

Hollolassa oli perustettu sisilihetysyhdistys jo piispa Schaumanin aikana. Se
oli erdinlainen diakoniatoiminnan alku. Toinen sellainen oli, kun Raumalla, Vaa-

sassa, Suomussalmella ja Tukholmassa diakonissana toiminut Charlotta Wetters-
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tén tuli elokuussa 1895 Hollolaan. Jakso jdi kuitenkin hyvin lyhyeksi. Hin siirtyi
ensin Helsingin Sorniisiin ja seuraavana vuonna Turun kaupunkilihetykseen.?>

Hollolan diakoniayhdistys perustettiin vuonna 1905. Ensimmadisen seurakun-
tadiakonissan, Anna Jussilan, Hollola sai vuonna 1906. Hin pysyi tehtivissdin
vain vuoden. Samoin hinen seuraajansa Aino Kiiridisen kausi kesti vuoden,
mutta seuraava, Hilma Salmi, jaksoi olla Hollolassa vain kuukauden. Seuraava
sisar, Wendla Gronberg, sairasteli paljon, mutta oli tehtivissiin kolme vuotta.
Hintd seurannut diakonissa Edith Lehtonen oli pitempiin, vuodesta 1911 vuo-
teen 1918.

Syyt lyhyisiin tydjaksoihin olivat karuissa tydoloissa. Sairaspaikoissa sai har-
voin ruokaa, yosijaa tai kyytid. Toisaalta seurakunta teki vain vuoden mittai-
sia sopimuksia, koska ei ollut varmuutta palkkarahojen riittimisestd seuraavalle
vuodelle. Epdavarmuus tyon jatkuvuudesta oli kuluttavaa. Auttamishalu diakonis-
soilta ei yleensd loppunut. Hollolassakin diakonissa siirtyi vililli kunnan palk-
kalistoille jatkaakseen taas yhdistyksessi muutaman kuukauden kuluttua.
Kunnan ja seurakunnan vilinen tydnjako oli vield jasentymitontd, miki lisisi
tyon kuluttavuutcta.?!

Seurakuntadiakonia hyddytti koko yhteiskuntaa. Valtio oli myontinyt vuo-
desta 1899 lihtien avustusta kunnille ja yhdistyksille kiertivin sairaanhoitajan
palkkaamiseen, ja tillaista tukea oli joillakin paikkakunnilla ohjattu diakonis-
san palkkaamiseen. Vuonna 1906 tuki laajeni koskemaan myds seurakuntia. En-
simmiiset valtionapua saaneet seurakunnat olivat Anjala, Haapavesi, Himanka,
li, Kaarina, Pudasjirvi ja Ylistaro. Valtionavusta muodostui kannustin, jonka
vaikutuksesta yhd useammat kunnat tai seurakunnat, osaksi yhteistyossi, alkoi-
vat ottaa palvelukseensa sairaanhoitohenkilokuntaa. Eniten etuisuutta kiytettiin
Pohjois-Suomessa, jonka seurakunnille myonnettiin puolet kaikista seurakunnil-
le myonnetyistd valtionavuista.*? Valtionapu ohjasi diakonissojen ty6td yhi voit-
topuolisemmin sairaanhoidon tehtiviin, milld oli se vaikutus, ettd diakonia alkoi
yhi useampien mielestd samastua sairaanhoitoon enemmain kuin sosiaalisen huol-
lon tehtéviin.

Koko kirkon kisittineessi vuoden 1903 kertomuksessa todettiin, etti kaikki-
aan 42 seurakuntaa kirkon yli 500 seurakunnasta oli ottanut palvelukseensa dia-

konissan. Seurakunnissa palveli tilloin yhteensd 55 ja laitoksissa 62 diakonissaa.
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Tilastoinnin perusteet eivit Hannu Mustakallion mukaan olleet kuitenkaan tis-
milliset, ja todellinen diakonissoja tydhon ottaneiden seurakuntien lukumiiri oli
4352 Erkki Kansanaho tulkitsee samaa vuonna 1903 tehtyd kertomusta niin, ettd
seurakuntien palveluksessa olisi tuolloin ollut 64 diakonissaa.***

Heimo Rinteen (1953-) koko kirkkoa koskevien laskelmien mukaan vuonna
1906 kaikkiaan 516 seurakunnasta 73 oli ottanut diakonissan tai diakonin, mut-
ta 25 seurakunnassa tyo oli keskeytynyt. Seurakuntia, joissa diakoniaty6td oli
aloitettu, oli tuolloin 98. Kuopion ja Savonlinnan hiippakunnissa seurakuntadia-
konia oli edennyt pitemmalle kuin Turun ja Porvoon hiippakunnissa. Padsyyni
olivat erot diakonissalaitosten linjauksissa. Seurakuntadiakonian tarpeisiin kes-
kittyneet Oulun ja Sortavalan laitokset kykenivit vastaamaan lihinni Kuopion
ja Savonlinnan hiippakuntien seurakuntien kysyntdin. Porvoon hiippakunnan
diakoniasddnnoissd suositeltiin diakonissan ottamista sisarkotijirjestelmii nou-
dattavista laitoksista, mutta Helsingin ja Viipurin laitosten koulutus ei tihddnnyt
vield riittdvisti seurakuntien tarpeisiin. Diakoniatyon yleistyminen alkoi suurista
seurakunnista. Seurakuntadiakonian viridminen oli siten sidoksissa paikkakun-
nan henkisiin ja taloudellisiin resursseihin.’?

Suomen Kirkon Sisilihetysseura pditti Limingan kansanopiston johtajan
Kaarlo Kerkkosen (1869-1928) aloitteesta vuonna 1905 laatia selvityksen kir-
kon kaikkien seurakuntien diakoniatyon tilanteesta. Aineisto koottiin, mutta sen
perusteella laatimansa artikkelin saattoi julkisuuteen Oulun diakonissakodin joh-
taja Uno Wegelius vasta vuonna 1909, koska aloitteen tekijin mielenkiinto asiaa
kohtaan oli sammunut.

Kiinnekohtana seurakuntien diakonialle Wegelius piti vuosia 1893-1895. Sitd
ennen diakonissoja oli ollut seurakuntatydssd vain Raumalla, Helsingissd, Vaa-
sassa, Uudessakaupungissa ja Jyviskyldssd, mutta sen jilkeen ryhdyttiin seura-
kunnissa kokoamaan varoja diakonian hyviksi ja moniin niistd my6s palkattiin
diakonissa. Tilanteen muuttivat hiippakuntien diakoniasiinnot, jotka velvoittivat
tillaiseen toimintaan, mutta merkityksensi oli mys Sortavalan diakonissakodil-
la ja Otto Aarnisalon ty6lld diakoniaharrastuksen herittdjini, Wegelius arvioi.

Turun ja Porvoon hiippakunnissa seurakunnan vaivaiskolehdit luovutettiin
kunnan vaivaiskassaan, kun taas Kuopion ja Savonlinnan hiippakunnissa ne

koottiin yleensi seurakunnan diakoniarahastoon. Kiytinto oli pitkdin sekava.
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Linsi- ja Eteld-Suomessa kolehteja kannettiin diakoniarahaston hyviksi selvisti
harvemmin kuin idissi ja pohjoisessa, mutta myos poikkeuksia oli joka hiippakun-
nassa. Diakoniarahastoa ei vuoteen 1906 mennessi ollut perustanut kirkon 518
seurakunnasta 40, joista yli puolet eli 26 sijaitsi Turun arkkihiippakunnassa. Hei-
kointa diakoniaharrastus oli selvityksen mukaan ruotsinkielisissd seurakunnissa.
Toiset seurakunnat kartuttivat ensin rahastojaan, toiset taas pyrkivit otta-
maan diakonissan palvelukseensa mahdollisimman pian. Varoja koottiin myds
esimerkiksi diakoniajuhlilla ja ompeluseurojen tuotoilla. Valtionapua diakonis-
san palkkaamiseen oli saatu vuoteen 1906 mennessi 34 seurakuntaan. Wegeliuk-
sen mukaan arkkihiippakunnan seurakunnissa palveli 23 diakonissaa, Porvoon
hiippakunnassa 12, Savonlinnan 24 ja Kuopion 21, yhteensi 80. Ero diakonissa-
laitosten luonteen perusteella nikyi selvisti siind, ettd Helsingistd valmistuneista
diakonissoista toimi seurakunnissa kahdeksan, Viipurista yksi, Sortavalasta 52 ja
Oulusta 19. Helsingistd valmistuneista laitoksissa palveli 71, Viipurista valmis-
tuneista 12, Sortavalasta 20 ja Oulusta seitsemin. Toimessa oli 198 diakonissaa,
joista seurakunnissa 80. Diakonissojen kokonaismiiri oli paljon suurempi, silld
diakonissalaitoksissa palveli huomattava miiri diakonissoja.
Kun Kansanaho vertasi niitd lukuja Sisilihetysseuran vuonna 1907 julkaise-
miin, ne olivat jonkin verran korkeammat. T4ysin tarkkoja tilastolukuja ei siis ole.
Kuusi vuotta myshemmin Otto Aarnisalo laati tilaston kirkkolakikomitean
tilaamaan selvitykseen. Sen mukaan vuonna 1912 diakonissojen kokonaisluku
oli 304, joista 205 tydskenteli laitosten ulkopuolella, heistd 183 seurakunnissa.??®
Seurakuntien motiivina diakoniatyon kidynnistimisessi olivat joko sisdlihe-
tysniky tai suomalaisuusliikkeen ihanteet, yleensi molemmat. Kirkossa kasvoi
pyrkimys uskonnollisen elimin elvyttimiseen sisilihetysniyn innoittamana.
Kirkosta vieraantuneita haluttiin johdattaa takaisin elivdin jisenyyteen sekd aut-
taa ja tukea aineellista puutetta kirsivii. Suomalaisuusliike halusi myos kohot-
taa kansan henkistd ja aineellista hyvinvointia esimerkiksi kansalaistoiminnan
keinoin. Papisto tuki 1900-luvun taitteessa selkedsti suomalaisuusliikettd. Fen-
nomaanit halusivat kehittdd paikallisia oloja monipuolisesti, ja tdhin sopi hyvin
my0s seurakunnallinen koyhiinhoito eli diakonia, joka edisti paikallista sairaan-
hoitoa ja terveydenhuoltoa.’”’
Seurakuntien diakoniatyon etenemisessi ei ollut kyse vain kirkon sisdisestd

kehityksestd. Suurlakon jilkeen asetetun uuden perustuslaillisen senaatin ohjel-

326 Kansanaho 1964, 40-43.
327 Rinne 2006, 97-100.
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ma korosti poliittisia ja sosiaalisia uudistuksia, ennen muuta sosiaalilainsdddin-
non kehittdmistd. Vaivaishoitoasetusta uudistamaan asetetun komitean mietintd
valmistui 1908, mutta se ei kuitenkaan johtanut eduskuntakisittelyyn. Komitea
ehdotti avustettavien piirien laajentamista ja palaamista vuoden 1852 asetuksen
humaanimmalle pohjalle, mutta kdyhdinhoidon uudistaminen jii ratkaisematta
toisen sortokauden alettua. Samoin kivi terveyspoliittisten aloitteiden, jotka olisi-
vat merkinneet koko lddkinti- ja sairaanhoitojirjestelmin uudistamista.’*®

Toisena sortokautena tunnetut vuodet loppuivat vasta ensimmaiisen maailman-
sodan pdittymiseen, Suomen itsendistymiseen ja sisillissotaan. Tuo aika ei sosiaa-
lipoliittisia uudistuksia lopulta juuri tuottanut. Paineita epikohtien korjaamiseen
kuitenkin oli, ja sellainen purkautui lihinni kunnallisen itsehallinnon seki yksi-
tyisen hyvintekeviisyyden alueella. Diakoniatyélli oli liittymikohtia molempiin.
Yhteiskunnan tilanne osaltaan tuotti diakoniaty6n laajenemisen, ja se on yksi kes-
keinen syy siihen, miksi diakoniasta tuli siind vaiheessa niin voittopuolisesti sai-
raanhoidollinen. Seurakuntadiakonian kautta nimittdin kanavoitui lisidntynyt
sairaanhoitopalveluiden kysyntd. Kun sosiaalipoliittinen lainsdddinto kdytinnds-
sd keskeytyi, seurakuntadiakonia kehittyi ja se sai hoitaakseen koko yhteiskuntaa
palvelevia lihinni sairaanhoidollisia tehtdvid.*”

Diakonissat miellettiin ennen muuta sairaanhoitajiksi, jotka seurakunta oli
palkannut, mutta jotka olivat kaikkien palveluksessa.”® Vaikka yhtendiskulttuuri
oli murtumassa, kirkko oli vield kaikkien. Kunnan rinnalla ja kunnan tapaan ja

melkein kuntana se tuotti yhteisid palveluita.

Otto Aarnisalo ja kirkon diakonia

Diakoniatyon ja sen sisillon kehittdmisessd ja mairittelyssd merkittdvimmaksi
suomalaiseksi osoittautui Otto Aarnisalo. Opiskeluaikanaan 1880-luvulla hin oli
osallistunut Helsingin kaupunkilihetyksen sosiaaliseen toimintaan sen pyhikou-
lu- ja nuorisotydssi ja saanut kiytinnon kokemusta diakoniatydstd. Toimiessaan
pastorina Virroilla 1800-luvun viimeiset vuodet hdn julkaisi suomalaisen dia-
koniatyon tirkeit teokset Diakonia eli seurakunnallinen vaivaishoito (1897) seki
Suomen kirkon diakoniakysymys (1899).!

328 Jaakkola 1994, 103-107; Rinne 2006, 118.

329 Rinne 2006, 118-119.

330 Penttinen 2018, 93.

331 Lillqvist 1964 (1897); Lillqvist 1964 (1899); llkka-Ahola 2001,10-12, 32, 41-46; Mustakallio ja Kos-
kenvesa 2002; Paaskoski 2017, 99; Penttinen 2018, 114.
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Jalkimmadisessd hin tiivisti nikemyksen diakoniasta: ”Useimmat, diakoniasta
puhuessa, eivit ajattele muuta kuin kristillistd sairashoitoa. Toiset kdyttdvit sanaa
laajemmassa merkityksessi, tarkoittaen silld kristillistd laupeudenharjoitusta yli-
paidnsi. Vield toiset sisillyttivit sithen koko n. k. maallikkotoimen.” Diakonia oli
alkanut saada suppeampia ja laajempia merkityksid ja diakoniaa edustavat olivat
alkaneet kiistelld siitd, mikd merkitys oli oikea.*

Aarnisalo ei kuulunut heritysliikkeisiin, vaan kutsui itsedin "suunnattomaksi”.
Hin oli syntynyt ja kasvanut Viipurissa, missi Viipurin diakonissalaitos ja sielld
pidetyt raamatunselitykset olivat tulleet hinelle tutuiksi, samoin diakonian pe-
rusajatukset. Teologiaa opiskellessaan hin toimi Helsingin kaupunkilihetyksen
pyhikoulunopettajana ja pienten lasten opettajana suuressa ja pahamaineisessa
Antipovin vuokratalossa Punavuoressa, ja vihin myshemmin kaupunkildhetyk-
sen poikakodin johtajana. Niistd kokemuksista muodostui hinen vakaumuksen-
sa, ettd kirkon tyd oli ulotettava “yhteiskunnan pohjasakkaan asti” ja "hidin
ddrimmiiseen paihin”, mitd ilmaisua hin toisti useasti. Etsiviidn tyohon perus-
tuva sisilihetysohjelma kehkeytyi hinen mielessdin alustavasti jo noina vuosina.

Teologisen nikemyksensi muodostumisessa Aarnisalon tirkein opettaja yli-
opistossa oli Gustaf Johansson, jonka opetusta hin ehti seurata kaksi vuotta ennen
Johanssonin siirtymistd Kuopion piispaksi vuonna 1885. Aarnisalo omaksui teo-
logiansa pohjaksi Johanssonin beckildisen "raamatullisen realismin” seka kirkol-
lisuuden. Kaikessa hin ei ollut kuitenkaan samaa mieltd opettajansa kanssa. Kun
Johanssonin nikemys vanhurskauttamisopista sisilsi eettisid velvoittavia piirteitd,
joiden mukaan Jumalan rakkaus synnyttdd ihmisessd kiitollisuutta ja samalla eet-
tisen velvoituksen lihimmaisii kohtaan, Aarnisalolle diakoniakin oli voittoisan
Kristuksen julistamista. Tdssd Aarnisalon ajattelu liheni reformoitua teologiaa.*”

Pappisvihkimyksensi jilkeen Otto Aarnisalo, tuolloin vield Lillqvist, toimi en-
sin apupappina Kikisalmella ja Pyhijirvelld ja sitten muutaman vuoden Suomen
Lihetysseurassa lihetyskoulun opettajana ja lihetysjohtajan, Carl Gustaf Tot-
termanin (1836-1895), apulaisena sekid samalla uskonnonopettajana Helsingin
suomalaisessa jatko-opistossa, papiston apulaisena eli pyhikoulutyon johtajana
ja diakonissojen tyon ohjaajana Helsingin kaupunkilihetyksessi, viikoittaisten

raamatunselitysten pitdjind Helsingin diakonissalaitoksessa ja vt. saarnaajana

332 Lillgvist 1964 (1899), 20; Malkavaara 2021a, 138.
333 Sipila 1954, 39-58; Hissa 1960, 342-349; lIkka-Ahola 2001, 10-11; Raunio 2007, 144.
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Helsingin rangaistusvankilassa, kunnes vuonna 1895 hin siirtyi kirkkoherran
apulaiseksi Virroille.*

Uudessa tyossddn Virroilla hin paneutui seurakunnan opetustyohon, diako-
niaan sekd kirjallisiin t6ihin. Vuonna 1896 hin julkaisi ensimmiisen teoksen-
sa, Kristillisen siveysopin. Siind hin noudatteli erlangenilaisen, tunnustuksellista
luterilaista kirkollisuutta edustaneen Gottlieb Christof Adolf von Harlessin
(1806-1879) eettistd ajattelua. Seuraavana vuonna hin muiden téiden ja pastoraa-
litutkinnon ohella julkaisi pienen, 22-sivuisen kirjasen Diakonia eli seurakunnal-
linen vaivaishoito, joka ilmestyi kolmena 5 000 kappaleen painoksena ja jaettiin
koko Suomen papistolle. Kirjasen my6td Aarnisalo tuli tunnetuksi diakoniaky-
symyksen asiantuntijana. Hieman poikkeuksellista tissi kirjassa oli se, ettd Aar-
nisalo antoi tdyden tunnustuksen kunnalliselle vaivaishoidolle. Hinen mukaansa
kristinuskon kauneimpia hedelmii oli, ettd oli "syntynyt niin inhimillinen kat-
santokanta, ettd jo kansalaisvelvollisuuksiin kuuluu huolenpito kovaosaisista”.>*

Aarnisalo oli nihnyt diakoniatydstd jotakin lapsuutensa ja nuoruutensa Vii-
purissa ja sitten paljon enemmin toimiessaan diakoniatyossd Helsingissd. Virroil-
la hin ymmarsi, ettd maaseudun yksinkertaisessa eliminmenossa, jossa matkat
ovat pitkit ja johon uudet tuulet vaikuttivat hitaasti, vaivaisten tarpeita ei voi-
nut tdyttdd kaupunkioloihin suunniteltu laitos. Jo kohta Virroilla aloitettuaan
hin osallistui Sortavalassa 1895 pidettyyn yksityiseen pappeinkokoukseen, jos-
sa Gustaf Johansson mairitteli suuntaviivat ohjelmalle, jolla kaikki seurakunnat
velvoitettaisiin diakoniaan ja ottamaan siihen tarkoitettuja ty6ntekijoitd. Turun
yksityisessd pappeinkokouksessa 1897 puhuttiin sisilihetyksesti ja diakoniatydn-
tekijoiden, my6s diakonien, koulutuksesta, ja asetettiin valtakunnallinen komitea
esittimiin mietintdnsi diakoniasta seuraavalle pappeinkokoukselle Jyviskylis-
sd vuonna 1898. Komitea ehdotti, ettd diakonien koulutuksesta vastaisi Suomen
Lihetysseura. Diakoneiksi pyrkivit kivisivit ehdotuksen mukaan lihetyskoulun
kaksi ensimmaistd luokkaa. Jyviskyldssi Aarnisalo otti voimakkaasti osaa kes-
kusteluun, mutta hinen ehdotuksiaan pidettiin lijan laajoina. Kokous antoi asian
komitealle uudelleen valmisteltavaksi, mutta nimitti siithen myos Aarnisalon.*

Alkoi perehtyminen diakoniaty6hon. Aarnisalo kidvi Helsingin diakonissalai-
toksessa tapaamassa Lina Snellmania ja pyysi tiltd lainaksi kirjallisuutta, joka

koski erityisesti kaiserswerthilaista sisarkotijirjestelmai. Siihen perehtyessidin hin

334 llkka-Ahola 2001, 11-12, 27-28; Mustakallio ja Koskenvesa 2002.
335 Aarnisalo 1964 (1937), 317-318; likka-Ahola 2001, 23, 29.
336 Halla 1931, 557; llkka-Ahola 2001, 24-26, 33-34.
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teki johtopditoksen, ettd fliednerildiset olivat fliednerildisempid kuin Fliedner itse,
joka oli joustavampi. Erityisen paljon hin perehtyi saksalaisen Gerhard Uhlhor-
nin (1826-1901) teoksiin ja ajatuksiin diakoniasta ja seurakuntadiakoniaa var-
ten kouluttamisesta. Runsas lukeminen ja kidytinnon kokemukset saivat aikaan
vuonna 1899 julkaistun satasivuisen teoksen Suomen kirkon diakoniakysymys, jota
Aarnisalo itse kutsui mydhemmin “tdydelliseksi ohjelmakirjoitukseksi”. Siind hin
ajoi "kauttaaltaan kirkon itsensi eikd laitosten toimeenpanemaa diakoniaa”. Kes-
kustelu kirjojen ja kirjasten vilitykselld oli ajalle ominaista.*?’

Virroilla Otto Aarnisalo pddsi toteuttamaan, mutta myds kokeilemaan ja tut-
kimaan ohjelmansa mukaista diakoniaty6td, kun Virtain kirkkoneuvosto oli padt-
tinyt ottaa seurakuntaan diakonissan. Sortavalasta valmistunut Anna Kihkénen
aloitti tyonsd elokuussa 1898. Syrjikylilld oli paljon vanhuksia, pitkdaikaissai-
raita ja kuolevia. Aarnisalo laati diakonissalle suunnitelmaa ja matkareitteji tar-
vitsevien luo, joskus hin myds kyyditsi Anna Kihkostd hevosella kylille. Myos
lukutaidottomien opetus kuului Anna Kihkoselle, vaikka Aarnisalo ei diakonia-
ohjelmassaan sisillyttinyt lasten opetusta diakonissan tehtdviin. Raamattujen ja
traktaattien levittiminen sitd vastoin kuuluivat hinen mielestdin diakoniatyhon,
vaikka sitikddn Aarnisalo ei liittdnyt varsinaisesti diakonian ohjelmaan. Virroilla
sisar kulki aina kirjoja mukanaan.

Sairaanhoitotehtévit alkoivat Anna Kihkésen muistelmien mukaan lisidntyd
vasta toisena tydvuotena Virroilla. Diakoniatyon jatkumiseksi Aarnisalo pyrki
vaikuttamaan kuntakokoukseen ja kunnallislautakuntaan niin, ettd kirkon ovella
olevaan vaivaisukkoon kerdintyneet rahat annettaisiin suoraan diakonian avus-
tuksina vaivaisille eikd kdyhdinhoidon verotuksen pienentimiseen. Niin lopulta
padtettiin, mutta sithen mennessi diakoniarahaston varat olivat loppuneet, Anna
Kihkénen oli muuttanut Virroilta ja Otto Aarnisalo samoin. Joka tapauksessa
Otto Aarnisalo oli luomassa Virroilla suomalaisen seurakuntadiakonian mallia
kdytinnossd, ei vain ohjelmakirjoituksina.?®

Aarnisalon lihto Virroilta liittyi Anna Kihkoseen sikili, ettd Sortavalan dia-
konissalaitoksen johtaja Jenny Ivalo tuli Virroille tutustumaan seurakunnan
uuden diakonissan ty6hon. Keskustelun lomassa hin kertoi Aarnisalolle, ettd Sor-
tavalan evankelinen seura oli anonut valtionapua voidakseen ottaa palvelukseensa
papin. "Ottakaa minut”, Aarnisalo sanoi. “Tulisitteko?”, kysyi Jenny Ivalo. Hin

sai myonteisen vastauksen. Aarnisalo kertoi ajatelleensa paljon Sortavalan evanke-

337 Kansanaho 1960, 321-322; Aarnisalo 1964 (1937), 318; llkka-Ahola 2001, 27, 32, 41-46.
338 lIlkka-Ahola 2001, 33-38.
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lista seuraa ja pohtineensa, etti jos sille joskus haetaan pappia, hin olisi valmis tar-
joutumaan. Niin Otto Aarnisalo aloitti tydnsi Sortavalassa tammikuussa 1900.%%°

Kun Otto Aarnisalo tuli Sortavalan evankelisen seuran palvelukseen, diakonis-
sakoti toimi seuran yhteydessi. Oman sairaalan se sai vuonna 1902. Aarnisalo
saapui mukanaan valmis ohjelma, jota hin ryhtyi toteuttamaan. Samalla aloitti
toimintansa Liikolan diakonilaitos, joka liitettiin evankelisen seuran yhteyteen ja
jonka johtajaksi Aarnisalo muiden tehtiviensi ohella tuli. P44tds diakonikoulu-
tuksesta oli tehty Savonlinnan pappeinkokouksessa kesilld 1900. Johtokunnassa
kaikki ymmarsivit diakonikoulutuksen tarpeellisuuden, mutta epiilyksidkin oli,
koska seura oli perustettu evankelioimisty6td ja oman maakunnan tarpeita var-
ten. Seurassa oli paljon kiinnostusta myos rajantakaisen Karjalan evankelioimisen
suuntaan. Samoin johtokunta tunsi myotimielisyyttd vapaakirkollisuutta koh-
taan. Ennen kaikkea Sortavalan evankelinen seura halusi toimia vapaana itsendi-
send yhdistykseni. Aarnisalon koko kirkkoa koskevaa diakoniaohjelmaa ja kirkon
moninaisiin tehtdviin tihtdivii diakonikoulutusta vierastettiin.?*

Kiytinnon elimissi kirkon diakoniatydn tehtdviksi tulivat Aarnisalon mu-
kaan ne avustustyot, joihin kunnallinen koyhidinhuolto ei voinut puuttua. T4l-
lainen oli esimerkiksi alkava vaivaisuus” eli ennaltachkiisevi tyo. Oli paljon
vaivaisuutta, joka ei ollut kehittynyt vield niin pahaksi, ettd kunnan apuun oli-
si tarvinnut turvautua. Pappien tehtdvi oli Aarnisalon mielestd etsid kurjuutta ja
hatda kidymailld vaivaisten luona. Aarnisalo teki selvin eron kunnallisen ja seura-
kunnallisen vaivaishoidon vililld, koska niilld oli hinen mukaansa toisistaan poik-
keava arvoperusta ja tyon luonne. Seurakunnan vaivaishuollon eli diakoniatyén
arvoperusta oli kristillinen, ja se nousi vapaasta sydimen rakkaudesta.>*!

Aarnisalo etsi diakonian perusteita ja tarkasteli siksi my6s diakonian kisitet-
td. Silld tarkoitettiin hinen mukaansa palvelijantointa, kristillistd sairaanhoitoa,
kristillistd laupeudenharjoitusta ja koko maallikkotointa. T4std hin eteni esitte-
lemddn Uudessa testamentissa esiintyviid kreikankielisid sanoja diakoneo, diakonia
ja diakonos. Hin totesi diakonian perusmerkityksen tarkoittavan palvelemista yli-
padnsi. Uudessa testamentissa oli hinen mukaansa paljon kohtia, joissa ei ollut
kyse mistddn palvelemisen erityismerkityksestd eikd palvelemisesta laupeudenhar-
joituksena. Niissd sanan sisdltd ei siis viitannut karitatiivisuuteen. Erityisesti Aar-

nisalo painotti diakonian seurakunnallista luonnetta.>*

339 Aarnisalo 1964 (1937), 318-319; lIkka-Ahola 2001, 36.

340 Halla 1931, 557-558; Kansanaho 1964, 20-21; Mustakallio ja Koskenvesa 2002.
341 llkka-Ahola 2001, 47-51.

342 Rinne 2006, 44-45; Rydkas 2019, 87-88.
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Esko Ryokis on analysoinut Aarnisalon tapaa tulkita Uuden testamentin teks-
tejd. Vaikka Aarnisalo ldhti siitd, ettd diakonia tarkoitti mitd hyvinsi palvelua,
hin halusi osoittaa, ettd Uudesta testamentista loytyi kohtia, joissa se merkitsi vi-
ran toimittamista ja laupeuden harjoittamista. Aarnisalo halusi osoittaa, ettd dia-
konian erityinen merkityssisiltd oli laupeudentyd. Hin esimerkiksi katsoi, ettd
Stefanuksen toiminta sai “armeliaisuudenharjoituksen muodon”, minki perus-
teella hin piitteli, ettd "diakonia on varsinaisesti laupeudentointa”.3%

Aarnisalo tulkitsi Apostolien tekojen 6. luvun alkua toteamalla, ettd toimija
oli seurakunta, joka kutsui kokoon ja tarjosi organisoitua ("viranomaisesti jirjes-
tettyd”) hyvintekeviisyyttd. Sellaisena se oli "vapaata”, sithen ei pakotettu. Niin
hin kokosi omaa diakoniamiiritelmiinsi. Kaikkiaan raamatullisuudella tai Raa-
matun tekstien noudattamisella oli hinen ajattelussaan tirked asema. Hin ajatteli
myds, ettd diakonia rakentui rakkaudelle, joka voi esiintyd vain kristillisyydessa.
Sen perustelut esitettiin puolestaan Raamatussa. Siten Raamattu ja Raamatussa
ilmenevi ajattelu miirittelivit diakonian sisiltdd ja olemusta.*** Apostolisen ai-
kakauden diakoniaan sisiltyivit Aarnisalon Matteuksen evankeliumin 25. luvun
viimeisen tuomion kuvauksen mukaan ainakin vaivaishoito, sairashoito, muuka-
laishoito ja vankeinhoito.*®

Kari Kopperi (1960-) kuvaa, miten Aarnisalolle diakonia oli raamatullinen ki-
site. Hinen mukaansa se tarkoitti palvelemista yleisessid merkityksessd ja suppeam-
massa merkityksessi palvelijatointa eli erityisesti laupeudenharjoitusta. Diakonian
lihtokohta oli kerrottu Apostolien teoissa (Apt. 6:1 7). Aarnisalo kuvasi, miten
apostolit ehdottivat, ettd seurakunta keskuudestaan valitsisi seitsemin talouden-
ja vaivaishoitoon erityisesti sopivaa miestd, joitten huostaan jitettdisiin timi osa
apostolien siihenastisista tehtévisti.

Kopperin mukaan Aarnisalo ymmairsi diakonin merkitsevin palvelijaa. Hi-
nen tehtdvindin oli valvoa vaivaisten etuja. Diakonit olivat siis seurakunnan va-
litsemia vaivaishoitajia, joten diakoniatoimi oli seurakunnallista vaivaistenhoitoa.
Myohemmin Aarnisalo tosin tarkensi, ettei valittuja miehid kutsuta diakoneiksi,
mutta heitd oli pidettavd diakoneina. Diakonia on hinen mukaansa laupeuden-
tyotd, vaivaishoitoa, joka poikkeaa olennaisesti saarnavirasta ja on sille alisteinen.
Diakonia on siis saarnatointa ala-arvoisempi osa seurakuntahoidosta ja diakoni-

virka on seurakunnan varsinaisille johtajille perustettu apuvirka.?4

343 Ryodkas 2019, 87-90; Malkavaara 2021a, 138.
344 Ryodkas 2019, 90-92.

345 Ryokas 2019, 92-94.

346 Kopperi 20153, 7; Kopperi 2016, 121
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Aarnisalo pyrki perustelemaan diakoniaa Uuden testamentin perusteella. Siir-
ryttydin kisittelemain varhaisen kirkon aikaa hin toteaa siitd saatujen kuvausten
perusteella diakonian monipuolistuneen ja siihen liittyneen "my6s muita palve-
lustoimia”, jotka eivdt kuuluneet “varsinaisiin palvelustoimiin”. Diakoni oli Aar-
nisalon mukaan piispan silmini ja korvana, jotta timi saisi tiedot seurakunnan
tilasta, ja kiteni, jolla piispa toimi.*¥’

Aarnisalo kiinnitti huomiota naisdiakoneihin tai diakonissoihin, joita molem-
pia sanoja hin tekstissddn kiytti. Laupeudentyd ei ollut heille tirkeintd, vaan teh-
tavit jumalanpalveluksissa ja kastetoimituksissa. Aarnisalo teki tdstd kolmannella
vuosisadalla tapahtuneesta kehityksestd johtopditdksen, ettd kirkon maallistues-
sa kirkossa muut toimet syrjdyttivit laupeudentydn. Vanhan kirkon diakonian ja
laupeudentyon erityisesti hidn totesi eronneen huomattavasti 1800-luvulla alka-
neesta uudesta diakonia-aktiivisuudesta.’#

Ohjelmakirjoituksellaan Aarnisalo pyrki kirkon itsensi eiki laitosten toimeen-
panemaan diakoniaan. Teoksesta tuli seurakuntadiakonian keskeinen tienndytti-
ja. Saksassa tai muuallakaan ei ollut “mitddn varsinaista kirkon diakoniaa”, vaan
tyo oli keskittynyt yhdistyksiin ja laitoksiin, kun taas hinen mielestiin diako-
nia kuului seurakunnan olemukseen ja sanan saarna ja rakkauden tyot liittyivit
erottamatta yhteen. Diakoniaa koskevat siinnokset oli hinen mielestdin saata-
va kirkkolakiin. Hin esitteli myds suunnittelemansa kirkon diakonian toteut-
tamisen vaatimat uudistukset tuomiokapituleissa, seurakunnissa, laitoksissa ja
kirkolliskokouksessa.>*’

Kirjasta tuli kirkollisen diakonian oppikirja seuraaviksi vuosikymmeniksi. Sii-
nd Aarnisalo miiritteli diakonian seuraavasti: "Diakonia on kristillisen seurakun-
nan viranomaisesti jirjestetty, vapaa, saarnatoimen rinnalla kiyvi ja sen tukeeksi
tapahtuva laupeudentoimi.”

Maiiritelmi perustelee diakonivirkaa tai diakoniatointa, joita molempia ter-
meji Aarnisalo kiytti. Siind on kuusi periaatetta, joille hin rakensi nikemyk-
sensi. Diakonia on kristillinen toimi, milli se eroaa “tavallisesta, humaanisessa
tarkoituksessa harjoitetusta hyvintekeviisyydestd”. Toiseksi se on seurakunnan,
ja seurakunnalla on velvollisuus jirjestid diakoniaty® viralliseksi ja pysyviksi, ra-
kenteellisesti seurakuntaan kuuluvaksi, joten se on “viranomaisesti jirjestetty”.

Diakonia on kuitenkin vapaata, koska sen tuli nousta sisdisestd, ei ulkonaisesta

347 Ryokas 2019, 95-97.
348 Ryokas 2019, 97-98.
349 Rinne 2006, 44; Ryokas 2019, 99-100.
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pakosta. Se on laupeudentoimi, milld Aarnisalo halusi sen erotettavan muusta seu-
rakuntatoiminnasta. Kuudes periaate oli se, ettd diakonivirka oli papin saarna- ja
opetusviran alapuolella ja sitd tukeva virka.

Aarnisalo erotti diakonian lakimiiriisestd vaivaishoidosta, vapaachtoisesta
yleishumaanista tyostd mutta myds kristillisestd hyvintekeviisyydestd. Ne eivit
olleet toisiaan poissulkevia, niilld oli vain eri tavoitteet. Kristikunnan ulkopuolel-
la diakoniaa ei voinut olla, vaikka humaania avun antamista ja laupeuden harjoit-
tamista olikin. Diakonian tavoitteena oli "koyhin ikuinen hyva”, miki tarkoitti
sielujen pelastusta. Siksi diakonian tuli olla kirkon, se ei saanut jadda yhdistysten
tai laitosten varaan. Aarnisalo asetti monialaisen kdyhdinavun laitosten tekemin
sairaanhoidon edelle, vaikka molemmat olivat tirkeitd.>°

Diakoniatyon karkeassa kahtiajaossa Aarnisalo edusti wichernildistd seurakun-
nan diakoniaa ja toimi fliednerildisen laitosdiakonian kriitikkona. Hinen mer-
kittavin esikuvansa oli Saksan Hannoveriin Henriettenstiftin diakonissalaitoksen
perustanut Gerhard Uhlhorn, jonka diakonia-ajattelu perustui diakonian kirkol-
liseen luonteeseen ja joka halusi kouluttaa sisaret “seurakunnasta seurakuntaa var-
ten”. Uhlhornilla oli ollut vaikutusta my6s Sortavalan laitoksen perustamiseen.
Aarnisalolle liheinen saksalainen diakonia-ajattelija oli myos Theodor Schifer
(1846-1914), pappi ja vammaisten hoidon pioneeri.””' Kirjan Suomen kirkon dia-
koniakysymys historiallinen osuus nojaa varsin suuressa miirin Uhlhornin vuonna
1882 ilmestyneeseen kirjaan Die christliche Liebestitigkeit, jonka Aarnisalo myos
mainitsee. Vaikka Aarnisalo pyrkii esittimiin historiallista kuvaa Uuden testa-
mentin ja varhaisen kirkon lihteiden ja muun lihdekirjallisuuden varassa, hinen
metodinsa ja eksegetiikkansa ei kestd kaikilta osin kritiikkid. Hin ajoi omaa tavoi-
tettaan, diakonista kirkkoa, miki ohjasi hinen tulkintaansa diakoniasta.?

Otto Aarnisalon diakonia-ajatus kantoi pitemmalle kuin ajan muiden suoma-
laisten diakoniatyon kehittdjien. Yhdistyksid hin piti riittimattoming diakonian
toteuttajiksi, koska ne olivat riippuvaisia niissd toimivista henkiloistd. Diakonia
voisi myds joutua ristiriitaan kirkon kanssa, jos se olisi yhdistysten varassa. Hera-
tysliikkeisiin ja vapaisiin suuntiin hin suhtautui kielteisesti. Aarnisalon nikemys,
ettd kristillisten hyvintekeviisyysjirjestojen lisiksi tarvittiin kirkollinen diako-
nia, poikkesi kidydystd diakoniakeskustelusta. Monille paikkakunnille oli otettu

diakonissoja, mutta nimenomaan yhdistysten palkkaamina. Diakonia oli sellai-

350 Lillgvist 1964 (1899), 21-34; IIkka-Ahola 2001, 42-43; Rinne 2006, 45; Paaskoski 2017, 99; Malka-
vaara 2021a, 138-139.

351 Hissa 1960, 353; Kansanaho 1960, 303, 321-322; lIkka-Ahola 2001, 22-23; Malkavaara 2021a, 139.

352 Ryodkas 2019, 93-99, 103.
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senaan kaikkien kristittyjen velvollisuus, samoin kristillinen hyvintekeviisyys oli
jokaisen asia. Oli tirkedd, ettd seurakunnan yksittdiset jisenet uhrautuivat kdyhi-
en auttamiseksi. Tdmi ei kuitenkaan riittdnyt, vaan tarvittiin kirkon diakoniaa
ja sen diakonivirkaa.’>

Aarnisalolle diakonia merkitsi yhteiskunnan sosiaalisiin epikohtiin puuttu-
mista kristillisen lihimmaiisenrakkauden keinoin. Diakonia oli hinelle yhti olen-
nainen osa kirkkoa kuin sananjulistus. Ilman tekoja julistus ei kohtaa arkea.
Aarnisalon miirittelemini diakonia oli kristillisyyttd, kirkollisuutta, pysyvyyt-

354 Hinen johtoajatuksenaan oli

td, vapautta ja virka sananjulistuksen rinnalla.
Uudessa testamentissa kuvatun laupeuden eli lihimmaiisenrakkauden elpyminen.
Hin korosti Jumalan toimivan seki kirkon ettd yhteiskunnan rakenteiden vilityk-
selld. Yhteisond toimien seurakunta kykeni kantamaan vastuuta lihimmaiisestd.>

Aarnisalon keskeinen ohjelma oli, ettd kirkko oli velvoitettava sisdldhetystyo-
hon. Hin oli omaksunut saksalaisen nikemyksen, jonka mukaan sisilihetys on
periaate, lihetysprinsiippi evankelisen kirkon toiminnassa. Se ilmeni mairitelmin
mukaan auttavan ja pelastavan rakkauden palvelutydssi, joka tapahtui samalla ta-
valla sanoissa ja teoissa. Sisilihetysty6 oli Aarnisalon sanojen mukaan “salpojen
panemista joukkopakanuuden syntymiselle”. Sisilihetykselld oli kaksi pdilinjaa,
missionaarinen ja diakoninen. Aarnisalon mukaan diakonia kuului sidnnélliseen
kristilliseen seurakuntaelimiin, silld sellaista aikaa tai seurakuntaa, jossa ei tar-
vittaisi diakoniaa, ei tulisi olemaan. Sen sijaan sisidlihetystd missionaarisena toi-
mintana eli evankelioimistyoni kirkosta vieraantuneiden joukossa harjoitettaisiin
vaihtelevin tydtavoin kulloinkin vallitsevassa tilanteessa olosuhteiden ja tarpeiden
mukaan.?®

Sortavalan evankelisesta seurasta Aarnisalo halusi muodostaa kirkon virallises-
ti midrittelemin ja tunnustaman diakonia- ja sisdldhetysjirjestén. Lopulta Aarni-
salon aikaansaannos oli vuonna 1905 perustettu Suomen Kirkon Sisalihetysseura,
jonka johtaja hinesti tuli. Seuran ei tullut toimia ainoastaan kirkon jirjestoni
vaan “kirkon elimend”.

Pieneen Sortavalaan perustetun valtakunnallisen Sisilihetysseuran nimen va-
linta osoittaa, miten diakonia ja sisilihetys olivat lihikisitteitd. Seuran toimin-
ta alkoi Aarnisalon vuonna 1901 aloittaman miesten diakonikoulutuksen ja sen

yhteydessd toimineiden pienten kehitysvammaisia ja mielisairaita varten perus-

353 Lillgvist 1964 (1899), 32-34; lIkka-Ahola 2001, 51, Malkavaara 2021a, 139.
354 lIkka-Ahola 2001, 66-67.

355 Ryodkas 2019, 102.

356 Kansanaho 1964, 11-12; Malkavaara 2021a, 139.
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tettujen laitosten siirtimisestd Sisilihetysseuralle. Diakonikoulutuksessa val-
mennettiin michid diakoniatyohon, sisilihetyssaarnaajiksi ja erilaisiin avustaviin
tehtdviin seurakunnassa, jopa lukkariurkureiksi. Diakonian kisite laajeni seura-
kuntaty6n suuntaan. Nopeasti myos evankelisen seuran diakonissakoti ja kirjan-
kustannustoiminta luovutettiin Sisdldhetysseuralle.

Toiminnalle oli tunnusomaista ty6 “ddnettdoman hidin puolesta”, joka oli Aar-
nisalon kuuluisa iskulause ja joka nousi nimenomaan diakonikoulutuksen piiris-
ti. Aarnisalo julkaisi kitjasen nimeltd Adnettomdin hidin puolesta vuonna 1905 ja
sen jatkoksi toisen osan Adnettomin hidin puolesta II ja vieli vuonna 1908 uu-
den tekstin Vield kerran sananen déinettomdin hidin puolesta.” Sisilihetysseuralla
ei ollut kenttityotd, vaan kirkollinen yhteistyd rakentui Aarnisalon seurakunta-
diakonia-ajatuksen varaan. Sananjulistuksen paikka oli Aarnisalon mielesti seu-
rakunta. Sortavalan diakonikoulu toimi vain vuoteen 1921 saakka. Sen jilkeen
diakonia-alan koulutus oli Suomessa vuosikymmenten ajan yksinomaan naisille
annettua diakonissakoulutusta.?®

Aarnisalon diakonikoulutuksen tavoitteena oli saada monipuolisia kiertdvid
laupeudentyén tekijoitd. Heiddn tehtivindin oli huolehtia “kaikenlaisista sielun
ja ruumiin puolesta hitddntyneistd”. Erityisesti heiddn tuli ottaa huolekseen lap-
set, jotka eivit olleet saaneet opetusta ja kasvatusta. Aarnisalo tihdensi, ettd dia-
konien tuli palvelutydssiin osata tehdd kaikkia mahdollisia tditd. Seurakuntien
lisiksi heitd voitiin ottaa tydhon kunnalliskoteihin, sairaaloihin, mielisairaaloihin,
vankiloihin ja alaikiisten kasvatuslaitoksiin.

Kirkollisen vaivaishoidon tuli tdydentdd kunnallista eiki olla sen kanssa risti-
riidassa. Diakonin virka oli palvelutehtivi, jonka Aarnisalo halusi pitdi erillidn
maallikkosaarnaajista, minki takia Liikolan diakonikoulussa Sortavalassa ei aluk-
si opetettu saarnataitoa. Aarnisalon mielestd lukkarista tai suntiosta ei pitinyt teh-
dd diakonia, mutta diakonit saattoivat hoitaa niitd tehtivid, jos heidin lahjansa ja
taitonsa niihin riittivit. Diakonikoulutuksen yhteydessi annettiin my6s lukkari-
urkurikoulutusta sekd koulutettiin sisilihetyssaarnaajia. Aarnisalon ajatus oli, ettd
evankelioiminen ei kuulunut Sisilihetysseuran tehtdviin, mutta se saattoi koulut-
taa osan diakoneistaan saarnaajiksi ja siten auttaa kirkkoa maallikkotyontekijoi-
den tason kohottamisessa. Niiden saarnaajadiakonien tyo oli hinen mielestiin

sidottava tiukasti seurakuntiin.®’

357 Lillgvist 1964 (1905), 93-107; Ojala 1964, 93.

358 Kansanaho 1964, 20-39, 63;: Koskenvesa 2002, 52-53; Mustakallio 2002, 208-210; Huhta 2005,
25-31.

359 Kansanaho 1964, 63-83; Penttinen 2018, 114-115.
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Kaksivuotisessa koulutusohjelmassa oli raamatunlukua, kirkkohistoriaa, us-
kontoa ja siveysoppia, diakonian historiaa ja teoriaa, opetusoppia, terveysoppia,
laulua ja soittoa, vaivaishoitoa ja kirjanpidon alkeita. Saarnataitoa ei opetettu. Oh-
jelmaan kuului kdytinnollistd harjoittelua kdyhiinhoidon ja sairaanhoidon teh-
tdvissd, erityisesti kehitysvammaisten parissa, sekd pienten lasten opetuksessa ja
suntion tehtivissi.?*

Ajatuksena oli, ettd seurakunnat eivit voineet ottaa diakoneja palvelukseensa
yksinomaan laupeudentydti varten. Sen takia opetusohjelmaa muunneltiin niin,
ettd diakonilla olisi myds muu seurakunnalle soveltuva ammatti, jonka ohella hin
saattaisi tehdd diakoniaty6td. Diakoniaan ja diakonien koulutukseen yhdistettiin
ndin suntion, kiertokoulunopettajan ja lukkarin tehtivien hoitamiseen soveltu-
vaa koulutusta. Vuonna 1912 Liikolassa diakonikoulutuksesta valmistuneista oli
tyoelimissd 72, mutta seurakuntatyossd heistd oli vain 22. Pidosin tyopaikkoja
avautui valtion, kunnan tai yksityisten ylldpitdmistd laitoksista, mielisairaaloista,
vankiloista ja kunnalliskodeista.

Parhaimmillaan diakoneista oli enintddn kolmannes seurakuntatyossi. Hei-
din tehtivinsi miellettiin liian epamairiisiksi, toisaalta seurakuntien heille mak-
sama palkka ei riittinyt perheen elittdmiseen. Kiinnostavan yksittdisen ryhmin
muodostavat katulasten kaitsijoiksi nimetyt diakonit, jotka toimivat uranuurtaji-
na sosiaalisen nuorisotyn tai etsivin lastensuojelun alueella. Heiti otettiin palve-
lukseen ainakin Helsingiss, Tampereella, Porissa ja Oulussa. Muutamat diakonit
olivat panemassa alulle my®s seurakuntien nuorisoty6td.*®!

Vuonna 1902 Otto Aarnisalo julkaisi Vartija-lehdessd artikkelin Diakonia ja
kunnallinen vaivaishoito. Siind hin tarkasteli kirkollista ja yhteiskunnallista vai-
vaishoitoa, joista edellinen oli hinen miirittelynsi mukaan kristillisté, jilkim-
miinen “yleisesti humaanista”. Kirjoituksensa alussa hin lihti kuitenkin liikkeelle

diakonian ja sairaanhoidon vilisesti erosta:

Diakonia ei ole sama kuin kristillinen sairashoito, niin sitkeisti kuin ylei-
nen kisitys asiasta edelleen pyrkii olemaan timi. Diakonia on seurakunnal-
lista vaivaishoitoa ja kisittid semmoisena sairashoidon ainoastansa yhteni

laupeudenharjoituksen muotona monesta.

360 Halla 1931, 558-559.
361 Kansanaho 1964, 65-66.
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Diakonia oli “seurakunnallisena vaivaishoitona” sairaanhoitoa laajempi ki-
site.>*? Tissd Aarnisalo esitti mairityksensd suomalaiselle diakoniakeskustelulle
ominaisesta asiasta, josta kiytiin keskustelua vuosikymmenii siksi, ettd diakonia
samastettiin niin tiukasti sairaanhoitoon.

Usein on korostettu, ettd Otto Aarnisalolle juuri diakonikoulutus oli hinen
diakonianikemyksensi takia avainasemassa ja ettd Liikolan diakonikoulun lo-
pettaminen oli hinelle suuri henkilskohtainen suru ja tappio.*®® Téstd huolimat-
ta Aarnisalo loi kaunokirjallisuuden keinoja kiyttien ihannekuvan suomalaisesta
diakonissasta, sisar Ellosesta. Sortavalan diakonissakodin Suomen naisille ilmai-
seksi lihettimissd kiertokirjeessd pyrittiin kerdimidn varoja laitokselle, tekemiin
diakonissan tyénkuvaa tunnetuksi ja saada lukijoita diakoniatydn tukijoiksi. Sen
sisaltoni oli Aarnisalon pamfletti Sisar Ellonen eli miti diakonittarella oli tehtivii
Syrjikyliissi.>**

Sisar Ellonen kohtaa halvaantuneen Takaliston muorin, joka on siirretty ma-
kaamaan saunaan oljille, umpimielisen ja sulkeutuneen Pekkalan Sipin, jolla on
jotain tunnollaan, vastasyntyneen lapsensa tappaneen ja vankilasta juuri vapau-
tuneen Liisan, isdttdmin ja lukutaidottoman 11-vuotiaan Akneetan Villen sekd
Kuusimien Wiian, jonka sormessa haava on tulehtunut pahasti, seki Perimokin
Antin, jonka pian seitsemanlapsinen katras oli vaarassa joutua kunnan elitettavik-
si. Kuten on helppo arvata, jokaiseen tapaukseen syntyy ratkaisu, milloin edisti-
milld tuettavien omatoimisuutta, milloin integroimalla kylikunnan voimavaroja
ja ystavyyssuhteita tukea tarvitsevan hyviksi, milloin ohjaamalla toisen auttajan
kuten lddkirin luo, milloin hyvilld perushoidolla ja sisilihetyshenkisen hartaus-
elimin jirjestimiselld.

Sisar Ellosen kertomusta analysoineen Pirjo Markkolan mukaan tarina osoit-
taa, miten diakonissojen tehtiviksi miiriteltiin julkisen ja yksityisen rajojen ylit-
timinen ja yhteyksien solmiminen. Heid4n rooliaan vilittdjind koyhien ihmisten
ja kunnallisen kéyhdinhoidon vililld tihdennettiin usein. Ennaltachkiisevi tyo
korostui etenkin tydssi "langenneiden” parissa, oli helpompaa estid heikkoja lan-
keamasta kuin nostaa jo langenneita. Ennaltachkiisevissi ja samoin tydssd "lan-
genneiden” parissa diakonissat tarvitsivat yhteisty6td kdyhiinhoitolautakunnan,
vankilaviranomaisten, yksityisten ihmisten seki erilaisten turva- ja suojakotien

kanssa.

362 Lillgvist 1964 (1902), 69-75; Malkavaara 2021a, 139.
363 Mustakallio 2002, 209.
364 Lillgvist 1964 (1907), 113-130.
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Sisar Ellonen oli ennen muuta sisilihetyksen ja diakonian mallinainen, oli-
han kertomuksen tarkoituksena tehdd kodeista koteihin kiertivin sairaanhoita-
jadiakonissan tyonkuvaa suomalaisille tunnetuksi. Oli kyse nikyvistd uskosta,
joka pakotti toimimaan toisten hyviksi. Timi nikyvi usko tai usko, jonka voi
nihdi, ajoi uskovia ihmisid kaduille ja velvoitti heitd kohtaamaan epamiellyttivi-
nd pidettyji ilmioitd ja ihmisia. Markkola havaitsi kristillisen uskon nikymisessd
joitakin erityisesti naisia velvoittavia piirteitd. Naisten tuli auttaa vaivihkaa ja hil-
jaisuudessa, mutta auttamisty6n ja lihimmiisenrakkauden niin vaatiessa heidin
velvollisuutensa oli asettua vastustamaan maallisia auktoriteetteja. Naiskysymyk-
seksi midrittyi ennen muuta siveellisyys. Naisten omimmaksi alueeksi hahmot
tui moraaliseen ja siveelliseen ahdinkoon joutuneiden “langenneiden” naisten
auttaminen.’®

Kertomus osoittaa, miten Aarnisalo ei diakonissojen tehtivien tai siveellisyy-
den korostuksen osalta ajatellut kovinkaan paljon toisin kuin ajan muut keskei-
set diakoniavaikuttajat. Hinen nikemyksensi kirkon diakoniasta oli selked ja
johdonmukainen, ja siind hin puolusti itseniisesti ja nikemyksellisesti johtoaja-
tustaan. Vammaisten, erityisesti kehitysvammaisten hoidossa ja heidin puolesta-
puhujanaan hin oli edellidkaviji ja suoranaisen radikaalidiakonian esikuva.

Johansson ja Aarnisalo painottivat molemmat diakonian sairaanhoidollista
vastuuta, ja heidin nikemyksensi erosivat diakonissalaitoksissa vallalla ollees-
ta ajattelutavasta. He korostivat kirkon omaa toimintaa, heidin mielestddn lau-
peudentyd toteutuisi parhaiten paikallisissa seurakunnissa. Nakokulma ei ollut
tyontekijdssd vaan toisaalta yhteisossi, toisaalta Uuden testamentin vilittimissd
ajatuksessa lihimmaiisenrakkaudesta. Lihimmiisen rakastaminen oli kristillistd

ja seurakunnassa tuli huolehtia lihimmaiisestd.

Kuvaukset suomalaisesta diakoniasta 1900-luvun
alussa

Viime vuosisadan alussa diakonia oli suomalaisessa yhteiskunnassa edelleen mel-
ko vakiintumaton ja huonosti tunnettu kisite. Sitd osoittavat vuonna 1910 ilmes-
tyneen Tietosanakirjan artikkelit sanoista diakoni ja diakonissa seki viittaukset
sanoihin diakonaattilaitos ja diakonissalaitos. Diakoniasta ei artikkelia ole. Dia-

koneista kerrotaan, ettd Sortavalassa diakonikokelaat toimivat sairaanhoitajina ja

365 Lillgvist 1964 (1907), 113-130; Markkola 2002, 99-106; Malkavaara 2021a, 139.
366 Ryokas 2019, 103.
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harjaantuvat talousaskareisiin. Artikkelin mukaan “tarkoituksena on saada seu-
rakuntien palvelukseen henkilsitd, jotka kiytdnnollisten tehtivien piirissi voivat
ohjata sekd nuorisoa ettd myoskin vanhempaa vikei kristilliseen elimian”. Dia-
koneja oli valmistunut vuonna 1909 kaikkiaan 52, joista 15 oli seurakuntatydssi.

Diakonissojen osalta kuvattiin vastaavassa tietosanakirja-artikkelissa murros-
ta, kuinka "enemmin etualaan Helsingin diakonissalaitoksen elimissd on viime
vuosina astunut seurakuntadiakonia”. Tissd sana “diakonia” on luontevassa ja
nykyistd vastaavassa kiytossi. Diakonissoista kiytettiin tekstissd rinnakkain ni-
mityksid “sisar” ja “diakonissa”. Artikkelin mukaan vuoden 1908 lopussa seura-
kuntatyssi oli 31 sisarta seki sairaaloissa ja muissa laitoksissa 23 sisarta. Viipurin
diakonissalaitoksessa oli vuoden 1907 lopussa 22 sisarta. Sortavalasta oli valmis-
tunut 84 diakonissaa, joista 65 toimi seurakunnissa ja 19 erilaisissa laitoksissa.
Oulusta valmistuneita diakonissoja oli 33. Sortavalan ja Oulun laitosten kerrot-
tiin noudattavan vapaata diakonissalaitosjirjestelmid, minkd mukaan laitoksesta
“paidstyddn” eli valmistuttuaan eivit olleet endd sen palveluksessa, vaan seurakun-
tien, laitosten tai yhdistysten.*” Aarnisalon vuonna 1897 julkaisemaan midritel-
miin diakoniasta seurakunnallisena vaivaishoitona ei viitattu.

Tietosanakirjan kanssa lihes samanaikainen suurhanke oli Oma maa, tieto-
kirja Suomen kodeille, joka ilmestyi WSOY:n kustantamana vuosina 1909-1910.
Kuusiosaiseen teokseen oli laadittu tietosanakirja-artikkeli vuoden jokaiselle pdi-
ville. Painotus oli voimakkaasti Suomen historiassa ja suomalaisessa kulttuuris-
sa. Elokuun 3. piiville oli sijoitettu Paavo Virkkusen (vuoteen 1906 Snellman,
1874-1959) artikkeli Uskonnolliset ja hyvintekevdisyysyhdistykset.

Kirjoittaja kuvasi 1800-luvun kirkkohistorian “kauneinta lehtei”, joka kertoi
“kristillisen rakkauden uudestielpyneesti toiminnasta”, sisilihetyksesti, joka "ku-
too rakkaudenverkkoansa kaiken hiddnalaisen ihmiseliman ympirille”. Se tahtoi
poistaa hengellistd, siveellistd ja ulkonaista hitad. Tihin “vapaaksi kristilliseksi
toiminnaksi” luokittelemaansa tybalaan Virkkunen luki “suureen kukoistukseen
kohonneen diakonissa-toiminnan”. Helsingin diakonissalaitoksen kuvauksen yh-
teydessi kirjoittaja totesi, miten laitos on “toimintansa laajentuessa voinut pyydet-
tdessd lihettdd diakonissoja maaseudullekin sairas- ja seurakuntahoitoon. Niin on
raivattu tietd varsinaisen seurakunta-diakonian kehittimiselle, joka on nykyajan
kristillisyyden tarkeimpid tehtdvid.”

Viipurin, Sortavalan ja Oulun laitosten lyhyen maininnan jilkeen Virkkunen

esitteli “useissa kaupungeissa toimivat kaupunkildhetysyhdistykset, jotka, useim-

367 Tietosanakirja 1910, 283-285; Malkavaara 2021a, 140.
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missa tapauksissa seurakunta-sisarten vilitykselld, vievit hengellisti ja aineellista
apua kaupunkien lukuisille kurjille”. Sisilihetysseuran perustamisen kirjoittaja
luonnollisesti tunsi ja totesi sen toiminta-aloiksi Raamattujen ja kirjallisuuden
kustantamisen ja levittdmisen ohella “mies- ja naisdiakonien tietopuolisen ja kiy-
tinnollisen kasvattamisen” seki “kristillisten armeliaisuuslaitosten, kuten vaivais-
ja sairas-, kaatuvatautisten ja mielenvikaisten, tyo- ja turvakotien perustamisen ja
ylldpitimisen”.>¢8

Paavo Virkkusen artikkeli osoitti, ettd diakonia oli suurelle yleisolle vield lihes
tuntematon kisite. Diakonian sisillon kirjoittaja niki varsin yhteneviiseksi sisi-
lihetyksen kanssa. Diakonissan rinnalla ja sen sijasta kidytettiin mieluusti sanoja
sisar tai seurakuntasisar.

Helsingin diakonissalaitoksen johtaja Artur Palmroth julkaisi Kotimaa-leh-
dessd vuonna 1910 diakoniaa kisittelevid artikkeleita. Seurakuntadiakoniaa k-
sitelleessd artikkelissa Diakonian asema ja merkitys seurakuntaelimdssi Palmroth
tiivisti diakonian merkityksen seitsemiin kohtaan: se kasvatti ja kehitti keski-
niistd rakkautta seurakunnassa, lisisi kristillistd toimeliaisuutta, lihensi eri kan-
sanluokkia toisiaan kohtaan, yhdisti ja lihensi eri suuntiin kuuluvia kristittyjd
keskendin, selvensi rajoja seurakunnan ja maailman vilill4, todisti evankeliumin
pelastavasta voimasta seki oli seurakunnan koinonian ilmaus ja sellaisena kuului
terveeseen seurakuntaelimiin.

Heimo Rinteen tulkinnan mukaan Palmroth kiteytti ndin diakonissalaitoksiin
tukeutuvan diakonian kannattajien odotuksia. Niiden mukaan diakonia rakentui
pietistissivyiselle kristinuskolle. Thanteena oli, ettd sitd toteuttaisivat hengellisen
elimin sisdistineet ja siitd voimansa ammentavat. Siksi diakoniatyon johtamisen
tuli kuulua niille, jotka tekivit sitd rakkaudesta. Seurakunnan hallintoelimien ji-
senid hin ei sellaisiksi hyviksynyt. Diakonian tuli olla hengellisen elimin uudis-
taja eikd vain osa virallista organisaatiota.’®®

Kotimaa-lehden vuonna 1915 julkaisemassa juttusarjassa ei mainittu diakonia-
tyotd, mutta lehdessd kirjoitettiin sisdldhetystyostd seurakunnan velvollisuutena.
Siihen liitettiin sellaiset tehtdvit kuin huolehtiminen sairaista, vanhuksista ja koy-
histd. Kuvauksessa asetettiin painopiste kuitenkin ennen muuta nididen ryhmien
uskonnollisiin tarpeisiin. Lehti korosti vapaachtoisen maallikkotyévoiman vilt-

timittomyyttd sisilihetyksen alueella. Artikkelisarja osoitti, miten paljon epi-

368 Virkkunen 1909, 472-481; Malkavaara 2021a, 141.
369 Rinne 2006, 192-193; Malkavaara 2021a, 141.
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midriisyyttd, paillekkdisyyttd ja sekaannustakin oli diakonian ja sisilihetyksen
kisitteiden kiytossd.’”

Sortavalan diakonissakoti laati vuonna 1903 seurakunnissa tydskenteleville
diakonissoille malliohjesdinnét, joiden mukaan diakonissan tehtivini oli joko
seurakunnallinen vaivaishoito tai varattomien sairaiden hoitaminen. Diakonissan
esimieheksi miariteltiin seurakunnan diakoniatoimikunnan esimies. Ohjesdin-
toja kisiteltiin pappeinkokouksissa ja ne levisivit seurakuntiin. Osa papistosta
ilmaisi tyytymittomyytensd siihen, ettd diakonissan tydpanos meni sairaan- ja
kéyhidinhoitoon eikd hengelliseen tyohon.’”! Pailinja kuitenkin oli, ettd Sortava-
lan laitoksen tulkinta diakonissan tyostd oli vihemmin sairaanhoidollinen kuin
muiden laitosten.

Oulun diakonissakodin henki oli melko lihelld Sortavalassa vallinnutta. Dia-
konissakodin johtaja Uno Wegelius korosti vuoden 1914 toimintakertomuksessa,
ettd diakonissakoti ei ollut sama kuin sairaala, jonka ainoa tarkoitus oli sairai-
den hoito. Sen sijaan diakonissakodin tarkoitus oli diakonissojen kasvattaminen.
Tissd taas ensi sijalla oli luonteen kasvatus, sitten harjoittelu "koyhien ja kurjien”
auttamiseksi ja vasta kolmantena sairaanhoidon harjoittelu. Wegeliuksen omat
painopisteet kuitenkin muuttuivat hinen johtajakaudellaan. Jo vuotta myshem-
min hin kertoi pitivinsi diakonian tirkeimpini tehtdvini koyhiinhoitoa. Toi-
saalta diakonissoiksi koulutettavien luonteenkasvatuksen korostaminen kertoi
siitd, ettd Wegelius oli luotsaamassa laitostaan ldhemmis kaiserswerthilaista eli
fliednerildistd sisarkasvatuslinjaa.’”?

Opiskeluajan kato oli laitoksissa suuri, Oulussa vihiisin. Sielld vain noin
kymmenen prosenttia sisidn otetuista opiskelijoista keskeytti. Tdhin lienee vai-
kuttanut opiskeluajan pituus ja selvi ammatillinen tavoite sijoittua maaseudulle
kiertaviksi sairaanhoitajaksi. Varsin samantapainen piti olla tavoitteen Sortavalas-
sakin, mutta Jenny Ivalo pahoitteli vuonna 1914 laitoksen 20-vuotisjuhlassa, ettd
vain noin 55 prosenttia opiskelemaan hyviksytyistd oli valmistunut diakonitta-
riksi. Yleisin syy oli avioituminen.

Diakonissalaitoksille oli yhteistd sisaroppilaiden tarkkailu, valvonta ja ojenta-
minen. Heid4n soveltuvuuttaan diakonissan kutsumukseen koeteltiin. Oppilaita
ja koesisaria kehotettiin jittimain sisarkunta, jos he eivit ndyttineet ymmartivin

kutsumuksen voimaa. Usein kyse oli vastakkaisen sukupuolen vetovoimasta, mut-

370 Veikkola 1980, 312.
371 Mustakallio 2001, 523-533; Mustakallio 2002, 210-214; Rinne 2006, 51-57,121-127.
372 Mustakallio 2001, 330.
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ta syynd saattoi olla myos vaikutelma lahjattomuudesta tai laitokselle liian kalliik-
si arvioitu hammashoito. Pietistisen kdintymyskokemuksen nimeiminen samoin
kuin rukousvastaukseen vetoaminen auttoivat sen toteamisessa, ettd diakonissa
uskoi saaneensa kutsumuksensa Jumalalta. Kutsumusajattelu oli identiteetin py-
hittimistd, Pirjo Markkola kirjoittaa. Diakoniakutsumus oli naisen kutsumuksen
erityislaatuinen muoto.’”?

Varhainen diakoniaty6 rakentui Suomessa pitkdin lihes pelkistddin naimat-
tomien naisten tyovoiman varaan. Poikkeuksen tekivit Sortavalan Liikolasta
valmistuneet miesdiakonit. Diakonikoulu toimi 20 vuotta ja sen kursseilta val-
mistuneista diakoneista vain osa sai tyotd seurakunnista. Seurakunnat eivit ol-
leet Sisilihetysseuran vuoden 1922 toimintakertomuksen sanojen mukaisesti
“kypsyneet ottamaan vastaan vaalijadiakoneja”. Enemmisto diakoneista sijoittui
jarjestojen, kuntien ja valtion erilaisiin huoltotehtiviin. Vuonna 1912 diakonikou-
lutuksen saaneita oli 72 ja heistd seurakuntatyossi oli 33. Ero Sortavalasta valmis-
tuneisiin diakonissoihin oli melko huomattava, 1910-luvun lopulla eri tehtiviin
lihteneiden Sortavalan sisarten kokonaismiird oli 199, joista 139 toimi seurakun-
tadiakonissoina maaseurakunnissa.

Piddosa seurakuntiin sijoittuneista diakoneista joutui sisillissodan jilkeisind
vaikeina vuosina etsimdin muuta kuin seurakuntatyotd, koska perheidensi elit-
tdjind he eivit tulleet toimeen niin pienilld palkoilla. Hiippakuntien diakoniaoh-
jesdinnoissd diakonit ja diakonissat mainittiin rinnakkain, mutta 1920-luvulta

alkaen aina 1960-luvulle saakka kysymys oli lihes kuolleesta kirjaimesta.*”*

Diakonia tunnustetaan kirkkolaissa

Aarnisalon diakoniaohjelman keskeistd ajatusta, diakoniaa koskevien siidésten
saamista kirkkolakiin, l3htivit ajamaan vuoden 1908 kirkolliskokouksessa Aar-
nisalon johtaman Sortavalan laitoksen tukimichet, kirkkoherra Rafael Saraste
(1855-1920), kirkkoherra Matti Tarkkanen (1862-1938) ja Sortavalan diako-
nilaitoksen opettaja August Korhonen (1863-1931) sckd Tampereen kirkkoher-
ra Waldemar Walli, joka Oulun tuomiorovastina toimiessaan oli ollut keskeinen

hahmo Oulun diakonissakodin perustamisessa ja varhaisvaiheessa. Koska dia-

373 Markkola 2002, 289-295.
374 Kansanaho 1964, 200; Mustakallio 2002, 209; Rinne 2006, 172-174.

154 -



Diak

konia oli heidin ajatuksensa mukaan yksi kirkon elintoiminnoista, sen asema oli
turvattava lailla. %

Aloitteen teki Impilahden kirkkoherra Saraste. Hin esitti kirkkolakiin lisi-
ystd, jonka mukaan seurakuntien kirkonkokouksissa kisiteltivien joukossa olisi
mainittava seurakunnallisen diakonian jirjestiminen. Suomessa oli toimessa 213
diakonissaa ja 41 diakonia ja heidin lukumiirinsi kasvoi, mutta kirkkolaki ei
tuntenut diakonian kisitettd eikd diakoniatoimintaa.

Hanke vietiin kirkkolakikomiteaan. Kirkolliskokous antoi sen tehtiviksi “val-
mistaa ehdotuksen sensuuntaisiksi lisayksiksi kirkkolakiin, ettd seurakunnallinen
diakonia lainsdddintoteitse tulisi yhdistetyksi kirkon elimistoon”. Kirkkolaki-
komitea tutki asiaa ja sisillytti diakoniasta tekeminsi selvitykset ja ehdotukset
omaan mietintéonsi.”’®

Kirkkolakikomitea oli pyytinyt Aarnisaloa laatimaan selvityksen diakonian
kisitteestd ja kristillisen laupeudentoiminnan historiasta, ja Aarnisalo luonnol-
lisesti laati sellaisen. Esitys on julkaistu vuoden 1913 kirkolliskokouksen poyti-
kirjojen liitteissd sekd Matti Ojalan (1926-2017) toimittamassa, vuonna 1964
julkaistussa Otto Aarnisalon kirjoitusten kokoelmassa.”””

Aarnisalon lausunto kirkolliskokouksen vuonna 1908 asettamalle kirkkola-
kikomitealle seurakunnallisen diakonian sisillyttamisestd kirkkolakiin on laaja
tutkielma ja sellaisena huomionarvoinen suomalaisen diakonian ja diakonian ki-
sitteen muotoutumisen historiassa. Sen ensimmadisen luvun otsikko oli Diakonian
kasite. Siind Aarnisalo selittdd, miten kreikkalaiset sanat diakonia, diakonos ja dia-
konein juontuivat juoksemista, rientdmistd ja toimittamista tarkoittavasta verbistd,
mutta Uudessa testamentissa sanaa kiytettiin eniten merkityksessd palveleminen.

Paavalin mukaan esivaltakin on Jumalan palvelija (diakonos), Martan aska-
roiminen Luukkaan kertomuksessa oli diakoniaa, samoin kuumetaudista paran-
netun Pietarin anopin palveleminen, josta Matteus kertoo. Diakonia voi merkitd
my6s virkaa ylipddnsd, kuten Paavali kirjoittaa kirjeessidn korinttilaisille, ettd
“seurakuntavirat ovat moninaisia”. Sana diakonia voi Aarnisalon selvityksen mu-
kaan tarkoittaa lisiksi avustusta, mutta myds erityisid seurakunnallisia virkailijoi-
ta, jotka eroavat kaitsijoista eli piispoista. Aarnisalo erottaa toisistaan laajemman
merkityksen, jossa sana tarkoittaa palvelemista ja virkatointa yleensi, seki sup-

pean merkityksen, laupeudenpalveluksen ja erityisen seurakunnallisen palvelija-

375 Kansanaho 1964, 83-85; Mustakallio 2001, 537; Mustakallio 2003.

376 Ahla1943,126; Niininen 1947, 14; Mustakallio 2001, 537; Rinne 2006, 101-102; Malkavaara 20213,
139.

377 Ojala1964,133-157.

-155 -



Diak

viran. Hinen mukaansa jilkimmadinen viittasi kirkkolain diakoniakysymyksen
selvittimiseen.””®

Diakonivirka oli liheisessd yhteydessd piispanvirkaan eli diakonit toimivat
piispan avustajina. Tdhidn varmuus diakonin tehtivistd loppui, jos lihteeni kiy-
tettiin Uutta testamenttia. Tarkempi tieto oli haettava ensimmadisten vuosisato-
jen lihteistd. Niistd kivi ilmi, ettd diakoni oli seurakunnan valitsema ja hinen
tehtivinsi olivat samanlaiset kuin piispalla, mutta piispa oli johtaja. Olennaista
oli jumalanpalveluksen johtaminen, mutta rakkaudenlahjojen vastaanottaminen
ja jakaminen oli osa jumalanpalvelusta. Varhaisen kirkon diakoniaa Aarnisalo
esitteli lausunnossaan laajemmin ja tismillisemmin kuin kirjassa Suwomen kir-
kon diakoniakysymys. Diakonian hin selittdd muuttuneen kirkon maallistumi-
sen takia 400-luvun lopulta alkaen. Naisdiakonia katosi ja miesdiakonien asema
muuttui alttaripalvelukseksi. Piispa jakoi edelleen almuja, mutta siind hintd aut-
toi taloudenhoitaja. Diakoneista tuli alempaa papistoa, joka suoritti aputehtivit
jumalanpalveluksessa.®”

Aarnisalon kuvauksen mukaan Englannin kirkko oli sdilyttinyt vanhan ka-
nonisen jirjestyksen. Joissakin evankelisissa kirkoissa diakonin nimike oli aluksi
sdilynyt, mutta tehtdvit olivat apulaispappien, ja sittemmin oli kadonnut my®és ni-
mike. Luther oli halunnut uudistaa diakoniviran apostolisen kirkon tapaan niin,
ettd sen tehtdvini olisi kirkon omaisuuden jakaminen kéyhille. Vanhimmat lu-
terilaiset kirkkojdrjestykset madrisivit yhteisistd rahastoista ja diakonien asetta-
misesta. Calvin piti diakonivirkaa kirkolle vilttimittdmind, mutta lopulta vasta
Fliednerin ja Wichernin vaikutuksesta asia oli tullut paivijirjestykseen.

Téstd Aarnisalo alkoi oman ohjelmansa kuvaamisen. Diakonia oli Suomessa
jarjestettdvi kirkon toiminnaksi. Diakonialla tarkoitettiin laupeudentointa, mutta
diakoniaksi ei sopinut lukea mitd hyvintekeviisyyttd tahansa. Se oli myds pidet-
tdvd erilladn tavallisesta sairaanhoitajatoimesta. Se oli myds muuta kuin kristillis-
ten yhdistysten tekemii. Olot yhteiskunnassa olivat huomattavasti muuttuneet ja
voimassa oli lakiméddriinen vaivais- ja terveydenhoito. Diakoniaan sai nyt liittdd
enemmin henkistd laatua olevia tehtivid ja my6s henkisen kurjuuden tuli olla sen
kohteena. Diakoniaan oli aina kuulunut muutakin kuin laupeudentoimet, joten
tehtivien tulisi kohdistua my6s “sielunhoidon, lastenkasvatuksen, nuorison opas-

tuksen, langenneitten kohentamisen sekd saamattomien ja neuvottomien mieskoh-

378 Aarnisalo 1964 (1913), 133; Malkavaara 2021a, 140.
379 Lillgvist 1964 (1899), 35-36; Aarnisalo 1964 (1913), 134-135.
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taisen tukemisen alalle”. Aarnisalo ehdotti vaalijadiakoneja, saarnaajadiakoneja,
opettajadiakoneja, lukkaridiakoneja, urkuridiakoneja ja suntiodiakoneja.?°

Aarnisalo esitti sitten laajan, yli kymmensivuisen katsauksen kristilliseen lau-
peudentoimintaan Suomessa,*®' minkd jilkeen hinen seuraavan lukunsa aihe oli
sisilihetyksen suhde diakoniaan ja kirkon muuhun toimintaan. Kun diakoni-
an juuret ulottuivat alkuseurakuntaan, sisilahetyksen hin miiritteli uudemman
ajan ilmioksi. Sosiaalinen kurjistuminen oli muuttunut jatkuvaksi hititilaksi, ja
kirkon piirissi oli syntynyt uusi pakanuus tai nimikristillisyys. Timin ehkiisemi-
seksi Johann Hinrich Wichern oli aloittanut tydnsi. Diakonia ja sisilihetys olivat
lihelld toisiaan, mutta niiden ero oli huomattava ja se oli otettava huomioon. Dia-
konia oli seurakuntaelimiin oleellisesti kuuluva toimi. Uskovien tuli aina tehdi
hyvia. Sellaista aikaa ja sellaista seurakuntaa ei ollut eiki tullut olemaan, jossa ei
tarvittaisi diakoniaa. Kaikkina aikoina ei kuitenkaan vilttimittd tarvittu sisala-
hetystd. Diakoniaa varten voitiin synnyttdd pysyvid rakenteita, mutta sisdlihetyk-
sen tuli muuttua jatkuvasti tarpeiden mukaan.*?

Lopuksi Aarnisalo pohti evankelista- ja maallikkosaarnaajatointa ja sellaisen
tarvetta sekd kirkon pappispulaa ja yhteniisen sisilihetystyon tarvetta Suomessa.??

Komitean ehdotus oli Aarnisalon esittimien suuntaviivojen mukainen. Sitd
my6s kutsuttiin Sortavalan ja Aarnisalon linjaksi. Kirkkolakikomitean puheen-
johtaja oli Suomen Kirkon Sisilihetysseuran puheenjohtaja, Savonlinnan tuo-
miorovasti Aleksander Auvinen (1857-1918). Kun Aarnisalo oli saman seuran
perustaja ja toimitusjohtaja, yhteisty6 heiddn vililld4n oli saumatonta. Kirkkola-
kikomitean ehdotus sai melko mydnteisen vastaanoton hiippakuntien synodaa-
li- eli pappeinkokouksissa, jotka toimivat valmisteluelimini kirkolliskokoukselle.
Sen pitemmiille tissi vaiheessa ei piisty.**

Kirkkolakikomitea oli katsonut parhaaksi sijoittaa diakoniaa koskevat maii-
raykset kirkkoherran virkavelvollisuuksien piiriin. Hallintoneuvos Eino J. Ahla
(1888-1961) arvioi jalkikiteen timin johtuneen lakiteknisistd syistd. Asian luon-
teen mukaan se olisi kuulunut paremmin koko seurakunnan kuin kirkkoherran
velvollisuuksiin eikd asian sijoittaminen kirkkolain 144 §:34n merkinnyt sitd, ettd

diakoniaa olisi pidetty pelkistiin kirkkoherralle kuuluvana.’®

380 Aarnisalo 1964 (1913), 135-137; Malkavaara 2021a, 140.
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Samoin kirkkolakikomitean mielesti laissa tuli olla sidnnokset diakoniatyon-
tekijin pitevyydestd, palvelussuhteen solmimisen ehdoista ja tydn johtamiseen
liittyvistd seikoista samoin kuin diakonia ja diakonissaa koskevista kurinpitoasi-
oista. Ennen muuta kirkkolakikomitean tyon tuloksena diakonian kisite teri-
voityi. Diakonia oli kristillinen toimi ja sellaisena muuta kuin filantrooppinen
yleisinhimillinen hyvintekeviisyys. Laupeudentyd ei ollut mitd hyvinsi hyvinte-
keviisyyttd. Diakonia oli seurakunnan tehtiva.

Kirkkolakikomitean tekemit diakonian rajaukset olivat seurakuntakeskei-
sid ja diakonian hengellistdi merkitystd painottavia. Diakoniaan eivdt mah-
tuneet edes seurakuntahallinnosta riippumattomat kristilliset yhdistykset.
Lakimairiisestd kunnallisesta kdyhdinhoidosta diakonian erotti sen vapaachtoi-
nen luonne, ja diakonia oli komitean mielestd pidettdvi erilliin myds tavallises-
ta sairaanhoidosta. Komitea halusi ohjata diakonian kehitystd pois vallinneesta
sairaanhoitokeskeisyydesti.

Komitean mairittelyn mukaan diakonia on “vihempii henkistd varustusta
vaativa kiytinnéllinen toimi, mitd kristillisen seurakunnan rakentamisessa kait-
sijatoimen avuksi niin laupeudenharjoituksen kuin sielunhoidon ja jumalanpalve-
luksen ynnid muun seurakuntahoidon alalla tarvitaan”. Tulevaisuudessa diakonia
olisi sielunhoitoa, lastenkasvatusta, nuorison opettamista, langenneitten hoivaa-
mista ja saamattomien neuvomista. Seurakunnissa tarvittiin kahta virkakun-
taa, kaitsijoita ja diakoneja. Edelliset olivat pappeja, ja tehtdviltddn erikoistuneet
diakonit, kuten vaalija-, saarnaaja-, opettaja-, lukkari-, urkuri- ja suntiodiakonit
toimisivat heidin apunaan. Komitea miiritteli diakonian niin tiukasti seurakun-
tadiakoniaksi, ettd siithen ei mahtunut oikeastaan laitosdiakoniakaan. Toisaalta
diakonia nihtiin niin avaraksi, ettd sen piiriin luettiin kaikki muut seurakunnan
virat ja toimet kuin pappisvirka.’®® Téssi mielessd vuoden 1913 kirkkolakikomi-
tean nikemys tulee yllittivin lihelle diakonian uusimpia mairittelyji.

Kirkkolakikomitean ehdotuksesta nousi laaja keskustelu, joka osoitti vahvat
jannitteet seurakuntakeskeisen diakonian ja diakonissalaitoksiin tukeutuvan dia-
konian kannattajien vililld. Kirkolliskokouksessa syntyi nimittdin oppositio. Hel-
singin, Viipurin ja Oulun diakonissalaitosten edustajat olivat pitdneet syyskuussa
1912 yhteisen neuvottelun, jossa he péittivit esittid ehdotuksen lieventimistd
niin, ettei diakonissalaitosten toimintaperiaatteisiin koskettaisi. Tdman nikemyk-

sensd he jdttivit kirjallisesti Turun synodaalikokoukselle. Muille pappeinkokouk-
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sille ne esitettiin jonkun edustajan puheenvuorossa. Diakonissalaitosten ajatukset
saivat kannatusta ja ne levisivit papiston tietoon.*”

Komitean ehdotuksen mukaan diakonissat olisivat tulleet seurakuntien pal-
velukseen ja tuomiokapitulien valvontaan. Kiytinnossi timi olisi tarkoittanut
tuomiokapitulien valvonnan ulottamista laitoksiin. Sisarkotijirjestelmissi dia-
konissat olivat laitosyhteison jasenii ja sen lihettimia seurakunnassakin toimi-
essaan. Sen kannattajien mukaan diakonissojen toiminnan arviointi ja valvonta
kuului diakonissalaitoksille, ei tuomiokapituleille. Myos Saksassa timi seikka oli
kaiserswerthilaisissa sisarkotijirjestelmai noudattavissa diakonissalaitoksissa koet-
tu luovuttamattomaksi.

Aarnisalon sisildhetyslinja leimattiin "hierarkkis-kirkolliseksi” ja ”korkeakir-
kolliseksi”. Vastustajien ydin tuli diakonissalaitoksista ja niiden lihipiireistd. He
halusivat pitda diakonissat elinikiisesti sidoksissa laitoksiinsa, jotka lihettivit hei-
dit heille sopiviin tehtiviin sairaaloihin, huoltolaitoksiin ja seurakuntiin, jotka
maksoivat tdstd tydstd korvauksen diakonissalaitokselle, ei diakonissoille. He pel-
kasivit, ettd diakonissalaitoksista tulisi vain kouluja ja ne lakkaisivat olemasta si-
sarkoteja. Sen takia laitosdiakonian edustajat korostivat, ettd diakoniaa ei pitinyt
sitoa tuomiokapitulien eikd kirkkoneuvostojen miiriysvaltaan. Diakonia oli sii-
lytettdvi vapaachtoisena toimintana, johon ei tulisi ketddn pakottaa, mutta jonka
kehitystd ei myoskdin saisi sadnnoksilld estdd. Tamin kirkolliskokouksessa vallal-
le paidsseen nikemyksen toi esille erityisen selkedsti Helsingin diakonissalaitoksen
johtaja Artur Palmroth. Hinen nikemyksensi poikkesi paljon Aarnisalon ajatuk-
sesta, jonka mukaan diakonia, joka ei ollut kirkon, ei ollut mitdin diakoniaa.*®

Taustalla oli my6s vanha kiista, jossa nimenomaan Artur Palmroth oli ottanut
kipakasti kantaa Sisilihetysseuran johtokunnan vahvistamiin Sortavalan diako-
nitarkodin sdidntoihin. Sisilihetysseuran diakonittaret eivit olleet Suomen kirkon
palveluksessa yhtddn sen kiinteimmin kuin muutkaan diakonissat eikd kirkko
ollut asettanut mitddn laitosta erityisasemaan. S3dnnéistd olisi pitdnyt neuvotella
muiden laitosten kanssa. Sisildhetysseurassa oli oikeasti eldnyt tulkinta, ettd sen
kouluttamat sisaret olivat kirkon diakonittaria, kun taas muut olivat laitosten dia-
konissoja. Palmrothin mukaan korostaessaan toimintansa kirkollista luonnetta Si-

sildhetysseura vahingoittaisi muiden laitosten sisarten tydskentelyi.

387 Kansanaho 1964, 88.
388 Kansanaho 1964, 87-89; Kansanaho 1967, 146-147; Mustakallio 2001, 538-543; Mustakallio
2002, 215; Rinne 2006, 104-106; Malkavaara 2021a, 140.
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Moitteet otettiin Sisilihetysseurassa vakavasti. Sen johtokunnan asettamassa
erillisessd toimikunnassa kuitenkin katsottiin, ettei sidntdjen tai niistd lihetetyn
kiertokirjeen sanamuotoa tarvinnut tarkistaa. Sisilihetysseuran siinnét nojasi-
vat kirkkoon, kun taas Helsingin diakonissalaitoksen siinnéistd kuvastui laitos-
jarjestelmd. Se luonnollisesti todettiin, ettei kirkko ollut asettanut mitdén laitosta
erityisasemaan. Toimikunta oli onnistunut tyynnyttdimiin arvostelijoita, mutta
jannitteet sdilyivic.’®

Kirkolliskokouksen kisittely osoitti joidenkin keskeisten diakoniavaikuttajien
ja kirkon johtohenkildiden vaihtaneen puolta Aarnisalon tukijoista hinen vastus-
tajikseen. Tillaisia olivat esimerkiksi Tampereen kirkkoherra Waldemar Walli,
joka kirkolliskokouksessa 1908 oli puhunut komitean ty6n pohjalta tehtyjen aloit-
teiden puolesta, Oulun diakonissakodin johtaja Uno Wegelius, joka siirtyi nidin
Helsingin diakonissalaitoksen ja yleensd Kaiserswerthin jirjestelmian puolustajien
joukkoon, sekd Lapuan kirkkoherra ja herinniisjohtaja Wilhelmi Malmivaara
(vuoteen 1906 Malmberg, 1854-1922), joka oli ollut Gustaf Johanssonin ohjel-
man ja kirkollisen diakonaatin innokas toimeenpanija. Kirkolliskokouksessa Mal-
mivaara siirtyi ylldttden ajamaan nikemysti, ettei diakoniasta pitiisi antaa laissa
minkdinlaisia madriyksii.

Porvoon synodaalikokouksessa vuonna 1912 asessori Waldemar Walli oli ar-
vostellut terdvisti kirkkolakikomitean mietintéd. Diakoniatyon antamista kirkko-
neuvostojen vastuulle Walli piti harha-askeleena ja katsoi, ettd ehdotetut pykilit
veisivit diakonialta rakkaudentyon luonteen. Turun synodaalikokouksessa ark-
kipiispa Gustaf Johansson vaati kirkkolakikomitean esityksid hyviksyttiviksi
sellaisenaan, miki osoitti vanhojen kiistojen voimassaoloa. Turun kokouksessa
kritisoitiin paljon Helsingin diakonissalaitosta ja sen pyrkimyksii ohjata diakonis-
sojen sijoittamista.

Kirkolliskokouksen kirkkolakivaliokunta asettui tukemaan linjaa, jonka Hel-
singin, Viipurin ja Oulun laitosten johtajat olivat luoneet. Valiokunnassa oli myds
mietintoon eridvin mielipiteen jittdnyt vihemmisto, jonka mukaan diakonia vain
mainittaisiin kirkkolain 144 S:ssi, mutta erityistd diakoniapykildd ei laadittai-
si lainkaan. Diakonia olisi vapaaehtoista toimintaa, johon ei ketdin pakotettaisi
mutta jonka kehitystd ei myoskiin rajoitettaisi.

Kirkolliskokous asettui kirkkolakivaliokunnan vihemmistén nikemyksen
taakse. Sen mukaan oli kirkollisen diakonian vapaan kehityksen kannalta va-

hingollista, ettd se sidottaisiin riippuvaiseksi kirkonkokouksista ja kankeasti toi-

389 Kansanaho 1964, 48-51.
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mivista kirkkoneuvostoista, tuomiokapitulien sditelystd puhumattakaan. Niin se
hylkisi vuonna 1913 diakoniaa koskevan sidntelyn dinin 47-38. Ainoa uusi seik-
ka, jonka kirkolliskokous hyviksyi, oli kirkkolain 144 §:d4n tehty lisdys, jonka
mukaan kirkkoherran virkavelvollisuuksiin kuului “edistdd jatkuvan laupeuden-
toimen yllapitimistd seurakunnassa ja varsinkin toimia tarvittavien diakonien ja
diakonissojen eli mies- ja naispalvelijoiden ottamiseksi seurakunnan palveluk-
seen”. Porvoon synodaalikokous oli tehnyt timidn mukaisen ehdotuksen Carl
Gustaf Olsonin esityksestd vuotta aikaisemmin.

Aarnisalo ja seurakuntakeskeisen diakonian kannattajat eivit saaneet kirkol-
liskokouksen enemmiston tukea nikemykselleen, ettd seurakuntadiakonia olisi
tullut sddtdd pakolliseksi ja tuomiokapitulien valvonnan alaiseksi. Silti sdéddés oli
diakonian kannalta iso edistysaskel. Vuonna 1918 voimaan astunut lisys kirkko-
lakiin merkitsi sitd, ettd Suomen evankelis-luterilainen kirkko tunnusti diakonian
tyoalakseen, "laupeudentoimen ylldpitiminen” seurakunnassa oli katsottu luon-
teeltaan pysyviksi tehtaviksi seki diakonin ja diakonissan toimet tunnustettu kir-
kon palveluviroiksi. Vaikka diakonian alalla oli pddsty lainsidgdannollisesti pitkd
askel eteenpiin, Aarnisalolle ja hinen tukijoilleen se oli kuitenkin laiha kompro-
missi. Helsingin, Viipurin ja Oulun laitosten yhteisrintamalle ratkaisu merkitsi
voittoa, mutta Sortavalan johtajalle Otto Aarnisalolle katkeraa henkilokohtaista
tappiota.””®

Tiltd perustalta seurakuntadiakonia kehittyi seuraavat kaksi vuosikymmenti.
Tavallisimmin seurakuntien piiriin perustettiin diakonaatti- tai diakoniayhdis-
tyksid, jotka yhdessid seurakuntien kanssa kerisivit varoja diakoniatydntekijoiden

palkkaamiseen.””!

390 Ahla1943,127; Niininen 1947, 15; Kansanaho 1964, 89; Kansanaho 1967, 147-148; Mustakallio
2001, 543-545; Mustakallio 2002, 215-216; Rinne 2006, 106-108; Malkavaara 2021a, 140.

391 Kansanaho 1964, 83-89; Mustakallio 2001, 533-545; Mustakallio 2002, 215-216; Koskenvesa
2002, 53, Maatta 2004, 15; Rinne 2006, 108-121; Rydkas 2006, 141.
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4 DIAKONIA ON DIAKONISSOJEN
TEKEMAA KOTISAIRAANHOITOA

Diakonissalaitosten diakonissat

Kun Helsingin diakonissalaitos tdytti 40 vuotta 1907, se julkaisi ensimmaisen 1d3-
kirinsi ja lyhytaikaisen johtajansa Otto E. A. Hjeltin laatiman historiajulkaisun
laitoksen vuosikymmenistd. Esitys antaa kuvaa tuolloisesta diakonia-ajatuksesta
laitoksen sisdpiireissa.

Diakonissalaitoksen tarkoituksena oli "kasvattaa naisia, jotka rakkaudesta Hi-
neen, joka meitd on rakastanut ja uhrannut itsensi vapahtaakseen meidit, ovat
elimankutsumuksekseen vapaachtoisesti valinneet kirsivien, sairasten ja langen-
neiden hoitamisen”. Tehtdvi sopii erityisesti juuri naisille: "T4ssd avautuu naisen
toiminnalle avara tydmaa, joka erikoisesti soveltuu hinen luonteelleen ja luonnol-
lisille taipumuksilleen.” Hjelt kysyi, miksi laupeudenvelvollisuuden tdyttiminen
tarvitsi erityistd koulutusta, kuuluihan se jokaiselle kristitylle ja vastasi: "Ainoas-
taan silld ihmiselld on edellytyksid oikeaan laupeudentyohon, jonka usko vapaa-
chroisen ja vilpittomin rakkauden kautta tyotd tekee.”*?

Hjeltin mukaan ”diakonissalaitokset tahtovat sentihden yhdeltd puolelta kas-
vattaa sitd mielialaa, josta oikea rakkaudenpalvelus lihtee, ja toiselta puolen tarjo-
ta seki tietopuolista ettd kdytannollistd opastusta kaikessa, mikd diakonian alaan
kuuluu”. Diakonia oli "osalleen ottanut” sairaiden hoidon seki yleisissd sairaa-
loissa ettd yksityisesti kodeissa, kiertivin sairaanhoidon kaupungeissa ja maalla,
kéyhiinhoidon, opettajatoimen eri muodoissa, lastentarhojen, lastenkotien seki
hoidotta kasvaneiden pahantapaisten lasten turvakotien johdon, ty6n ns. Magda-
lena-kodeissa (ensikodeissa), naisvankiloissa sekd vapautettujen vankien turvako-
deissa. Luettelo on vaikuttavan monipuolinen.

Otto Hjelt kuitenkin korosti, ettei diakonissalaitosten tehtidvini ollut koulut-
taa tyovoimaa millekdin erityisammattitaitoa vaativalle erikoisalalle, koska se oli
yhteiskunnan tehtivi, vaan “suurimman merkityksensi kirkkoon ja yhteiskun-
taan nihden saanee diakonissatoimi seurakuntadiakonian muodossa, sikili kun

seurakuntadiakonia saa sille tulevan aseman seurakuntaelimissi”. Se oli kuiten-

392 Hjelt1907, 2.
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kin vasta saanut vihin jalansijaa, mutta sen kehittdiminen oli “tullut diakonissa-
laitosten lempipyrinnoksi”.*?

"Meidin aikamme tarvitsee erikoisesti jirjestettyd, yhteiskuntaelimiin ji-
sennettyd, yleisempdd osanottoa tyohdn inhimillisen kurjuuden haitimiseksi.”
Tillaiseen toimeen kenenkidn ei pitdnyt ryhtyd palkan tihden, minki takia dia-
konissalaitokset pitivit huolta sisarten tarpeista. Diakonissalaitoksen tehtiavini
olivat “rakastavan mielen, kypsyneen arvostelukyvyn ja monipuolisen tydtaidon
elihyttiminen ja kehittdminen”. Tami edellytti noyrtymistd Jumalan pelastus-
neuvoon ja ehdotonta kuuliaisuutta Kristuksen sanalle. Oikea, vilpiton auttavai-
suus ei koskaan pyrkinyt nikymiin tai saamaan tunnustusta tai ihailua osakseen,
vaan se toimi hiljaisuudessa ja salassa.?*

Helsingin diakonissalaitoksen sddntojen kolmas pykild kuului: “Diakonissal-
la tulee olla elidvi usko ja vilpiton rakkaus Jumalaan ja lihimmiiseen, seki tulee
hinen osottaa timi ahkeroimalla kaikkien kristillisten hyveiden harjoittamista,
etenkin ystavillisyyted, kirsivillisyyttd, laupeutta, jirjestystd sekd kuuliaisuutta
laitoksessa voimassa oleville sidnnaille ja ohjeille.”” Tamin enempiid sidnnot ei-
vit painottaneet diakonisen palvelun ndyrii ja kuuliaista henked, mutta sitd vaa-
dittiin muilla keinoin.

Diakonissalaitoksen pitkdaikainen johtajatar Lina Snellman julkaisi vuon-
na 1911 seki suomeksi ettd ruotsiksi ilmestyneen teoksen Sisarillemme (For vira
systrar frdn diakonisshuset i Helsingfors). Laitoksen sisarille suunnatun opaskirjan
kantava ajatus on kutsumus. Toinen teologinen lihtokohta kirjassa on nikemys,
jonka mukaan seurakunnalla on kaksi virkaa, sanan virka ja palveluksen virka,
joista ensimmdinen on vilttimiton ja toisellakin on mitd suurin merkitys. Kirjan
mukaan molemmat olivat yhdistyneini seurakunnan Herrassa ja opettajassa.’®

Esko Ryo6kis on analysoinut Lina Snellmanin teosta, jossa on runsaasti Uu-
den testamentin viittauksia ja sitaatteja. Kirjassa puhtaan virasta, mutta se on kir-
joitettu aikana, jolloin Suomen luterilaisessa kirkossa ei ollut diakonissan virkaa,
joten ohjeet suunnattiin sisarkotijirjestelméin sitoutuneille maallikoille, Ryokas
toteaa.”’

Snellmanin diakonianikemyksessd korostuu uhrautuminen. Kutsumusta ver-

rataan orjaan, joka on kokonaan toisen oma ja kiskettdvissd “ilman ettd kisittee-

393 Hjelt 1907, 3; Malkavaara 2021a, 141.

394 Hjelt 1907, 4-5.

395 Hjelt1907,15.

396 Ryokas 2019, 104-106; Malkavaara 2021a, 141.
397 Ryokas 2019, 106-108
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seen liittyy jotain alentavaa tai julmaa”. Diakonin ja diakonissan elimii kuvaa
Martan toiminta, jota luonnehditaan tydksi, ponnistukseksi ja vaivaksi. Muita
ominaisuuksia ovat huolenpito muista, tosi ndyryys ja vapaachtoinen uhrautuvai-
suus. Suuret tydt eivit olleet ansioita Jumalan edessd, mutta ne eivit myoskdin
jadneet palkitsematta, jos ne oli tehty Jeesuksen rakkaudessa. Diakonia oli uh-
rautumista ja ndyrdd mielenlaatua edellyttavia palvelua. Diakonian sisiltod olivat
kuitenkin myos kaikenlaisten hyvien asioiden toteuttaminen ja toisesta huolehti-
minen itsensd unohtamalla.’”®

Varhaisen kirkon historian Snellman kuvaa maallistumisen historiana, joka
tuotti ajatuksen hengellisestd sdddystd hartausharjoituksineen erotuksena maal-
likoista. Diakonissat olivat kirjan mukaan huolehtineet koyhistd, sairaista, van-
gituista ja muista hatdakirsivistd sekd tehneet my6s hengellisti ty6td ja auttaneet
etenkin naisten kastetoimituksissa. Snellmanin mukaan ajateltiin, ettd laupeuden-
tyolld saisi ansioita Jumalan edessi, minki takia kehitys johti hurskaiden siirty-
miseen luostareihin sekd diakonissan eli seurakunnan palvelijan syrjiytymiseen.
Diakonissan virka lakkautui linnessia 700-luvulla ja iddssikin 1100-luvulla.’”
Kuvaus oli varsin suoraviivainen.

Snellmanin kirja on diakonissalle sopivan kiytoksen oppikirja. Diakonia mer-
kitsee n6yrii ja alistuvaa palvelua. Sisarten tuli pyrkid vaeltamaan kutsumuksen
arvon mukaisesti. Snellmanin mukaan palvelijan mieli oli alusta alkaen ollut dia-
konian edellytys, ja sen tuli ilmetd sanoissa, teoissa ja totuudessa. Sivy kirjassa
on kaikkiaan sitova, ohjeistava ja ihanteeseen velvoittava. Diakonissan tuli joka
suhteessa olla esikuvana muille. Snellmanin kirjassa kaiserswerthildinen ihanne
saa suomalaisen muodon. Diakonissan tyo on sairaanhoitoa. Korostuksena ei ole,
ettd lahimmiistd palvelemalla diakonissa palvelisi Jumalaa. Palvelu on kieltdyty-
mistd ja uhrautumista. Se ei perustu oman itsen hyviksymiseen vaan ainoastaan
itsensd uhraamiseen. Raamatun esikuvallisuus jittad kaiken muun alleen, mutta
“halu tulkita tietylld tavalla peittdd jopa Raamatun jakeiden sanoman”, Ryokis
toteaa.”’ Diakonissan palvelu voi perustua kutsumukseen, mutta Snellmanin aja-
tukset tekivir siitd velvollisuuseettistd sidntdjen noudattamista.

Helsingin diakonissalaitos isinnoi kesikuussa 1914 suurta joukkoa pohjois-

maisista diakonissalaitoksista tulleita vieraita. T4td varten Lina Snellman julkaisi

398 Ryodkas 2019, 108-112; Malkavaara 2021a, 141.
399 Ryokas 2019 112-115.
400 Ryokas 2019, 115-119.
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vuonna 1914 pienen vihkosen Skandinaavian Diakonissalaitokset, jossa hin esitteli
Tukholman, Ké6penhaminan ja Kristianian eli Oslon diakonissalaitokset.

Tukholman diakonissalaitos oli perustettu vuonna 1851. Téarkeimmat vaikut-
teet sen perustamiseen tulivat Strassburgin diakonissalaitoksesta. Vuonna 1849
perustettiin Tukholmassa Ruotsin diakonissayhdistys. Perustamisen lihtokohdik-
si Snellman kertoi Ruotsissa vaikuttaneesta herityksestd, joka synnytti uhrautu-
vaa mieltd ja halua auttaa heikkoja ja kaipuusta kristillistd rakkauden palvelua
kohtaan varsinkin sairaanhoitoty6n alalla. Vuonna 1911 sisaria oli ollut yhteensd
361, heistd 251 diakonissaa, 71 koesisarta ja 39 oppilasta.*”!

Tukholman diakonissalaitoksessa oli uusi sairaala, matkailijakodiksi muutet-
tu vanha sairaalarakennus, parillekymmenelle kroonikolle tarkoitettu sairasko-
ti, vanhainkoti, pappila ja hautakappeli. Aikaisemmin laitoksen kokonaisuuteen
olivat kuuluneet my6s Tukholman ulkopuolella sijaitsevat lastenkoti ja turvako-
ti. Ne oli siirretty yhdessd lastenhoitoyhdistyksen kanssa hoidettaviksi. Toiminta
oli sielld laajentunut, kun oli perustettu kaksi yksikkod naisille, jotka olivat saa-
neet tuomioistuimen tuomion suorittaa rangaistuksensa sielld vankilarangaistuk-
sen sijaan. Tukholman ldheisyydessi sijaitsi turvakoti Fristad, joka oli tarkoitettu
15-30-vuotiaille "harhateille joutuneille naisille”. Monien yksikdiden ja erillisten,
my6s kauempana Tukholmasta sijaitsevien, laitokseen liittyvien seurakuntakotien
alkuperini olivat lahjoitukset. Pohjois-Ruotsissa sijaitsevaan Hirnosandiin suun-
niteltiin tytirlaitosta, joka tunnetaan nykyisin nimelld Virsta diakoni.***

Koopenhaminan diakonissalaitoksen lihtokohtana oli Tanskan prinsessan,
vuodesta 1863 Tanskan kuningattaren Louisen (1817-1898) aloite. Prinsessa oli
kaynyt Kaiserswerthissa ja tutustunut sielld diakonissalaitokseen. Tanskassa prin-
sessa kiddntyi pietistisen sotilaspastorin Nicolai Gottlieb Blaedelin (1816-1879)
neuvosta Lastensuojeluyhdistyksen johtajan Louise Conringin puoleen ja pyysi
tdtd ryhtymiin perustettavan diakonissalaitoksen johtoon. Conring lihti opiske-
lemaan Tukholmaan ja Kaiserswerthiin, missi Fliedner vihki hinet Tanskan en-
simmiiseksi diakonissaksi. Diakonissalaitos perustettiin vuonna 1863 ja Conring
johti sitd kuolemaansa vuonna 1891 saakka.

Lina Snellmanin kuvaus perustui suuressa mairin kuningatar Louisen ja Lo-

uise Conringin viliseen kirjeenvaihtoon ja muuhun historia-aineistoon, jossa

401 Snellman 1914, 1-2.
402 Snellman 1914, 5-8
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selvitetddn lahinna keskeisten vastuuhenkildiden vaiheita. Tarkkaa kuvausta dia-
konissalaitoksen tydmuodoista ei ole.*”®

Kristianian sisilihetysyhdistys halusi perustaa “pidikaupunkiin laitoksen,
missd kasvatettaisiin kristillisid sairaanhoitajia”. Tami oli ilmaisu siitd, “miten-
ki Norjassa jilleen saataisiin vanhan kirkon diakoniatoiminta elpymiin”. Lina
Snellmanin lainaukset Kristianian diakonissalaitoksen ensimmaisestd vuosikerto-
muksesta vuodelta 1869 osoittavat, miten kaiserswerthildisessi liikkeessi vanhan
kirkon diakonia ja sairaanhoito rinnastettiin toisiinsa.

Pietistisen herityksen saanut nuori norjalainen Cathinka Guldberg oli lihtenyt
kevialld 1866 Kaiserswerthiin paistikseen sinne sisareksi. Hinet maarittiin pian
ensin sotilassairaalaan Dresdenissi ja sitten ensin Berliinin Charité-sairaalaan ja
sieltd Egyptin Aleksandriassa toimineeseen diakonissasairaalaan, josta hinet kut-
suttiin perustettavan Kristianian diakonissalaitoksen johtajattareksi jo syksylld
1868.

Laitos oli ensimmiinen sairaanhoidon oppilaitos Norjassa. Vuonna 1912 sisar-
ten lukumairi oli jo 549. He tydskentelivit sairaaloissa, keuhkotautiparantoloissa,
hitdapukodeissa ja kdyhidintaloissa, seurakuntien palveluksessa, lasten ja vanhus-
ten hoidossa, jopa joissakin pohjoisen kalastajamajoissa. Kristianian valtionsairaa-
lassa oli tyossid yli 40 diakonissaa. Norjalaisia diakonissoja oli myos lihetystydssd
Madagaskarilla ja Kiinassa. Kaikkia kuitenkin yhdisti sama diakonissakoti, josta
diakonissat hajaantuivat tehtdviinsi. Lovisenbergin sisarkodin valmistuttua vuon-
na 1888 sen yhteyteen oli sen jilkeen rakennettu vanhojen yksindisten naisten
koti, vanhojen sisarten koti, sairaala, lastenkoti ja kirkko.**

Lina Snellmanin pienestid kirjasta vilittyy neljd kiinnostavaa korostusta. En-
simmiinen liittyy kansainvilisyyteen. Helsingin diakonissalaitoksen johtajatar
halusi tutustuttaa suomalaisia ja etenkin oman laitoksensa sisaria ja ldhipiirid
pohjoismaisiin diakonissalaitoksiin. Esittelyssd korostui pohjoismainen yhteistyd
mutta myds diakonissaliikkeen kansainvilisyys sekd kaiserswerthilaisen sisarko-
tilitkkeen viesti yhteniisestd linjasta ja samojen periaatteiden noudattamisesta.

Toinen korostus liittyy diakonissalaitosten ylidluokkaisuuteen. Kristillises-
sd laupeudentydssd murrettiin siityjen ja yhteiskuntaluokkien rajoja, ja elettiin
muutenkin aikakautta, jolloin titd tapahtui kaiken aikaa. Lina Snellmanin esi-
tyksessd syy muutokseen toteutui kuitenkin ennen muuta yliluokkaisten jalosta

kristillisestd mielenlaadusta. Varsinkin johtavat diakonissat tulivat ylimmista yh-

403 Snellman 1914, 9-15.
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teiskuntaluokista. Selvin esimerkki on kuvaus Tanskan kuningattaresta Louises-
ta, jonka suorassa valvonnassa Ké66penhaminan diakonissalaitos toimi noin 30
vuoden ajan.

Kolmas korostus on uskonkuuliaisuuden ja uhrautuvaisuuden sekd siintdjen
noudattamisen ihanne. Se ei sindnsi ylldtd, koska se kuului diakonissaliikkeen ja
Lina Snellmanin perusajatuksiin. Diakonissaliikkeelld niytti kuitenkin olevan ta-
pana luoda omiensa joukosta sankaritarinoita muita esikuvallisemmista sisarista.
Niiden eturivin diakonissojen aikaansaannokset mitattiin kuitenkin varsin sa-
manlaisilla mittareilla kuin maallisessa yhteiskunnassa.

Neljas havainto koskee toiminnan monipuolisuutta sen sairaanhoitopainot-
teisuudesta huolimatta. Diakonissakoulutus oli sairaanhoidon koulutusta ja
enemmistd toimi sairaanhoidollisissa tehtivissi, mutta eivit suinkaan kaikki.
Diakoninen nikemys oli timin aineiston perusteella siten suhteellisen lavea ja
avara.®

Pohjoismaisessa diakoniakokouksessa oli esilli myos seurakuntadiakonia,
joka todettiin yhdeksi ajan diakoniaty6n johtavaksi piirteeksi. Siitd piti esitelmin
Viipurin diakonissalaitoksen pastori Uno Nordstrém (vuodesta 1935 Nortia,
1878-1946), joka piti seurakuntadiakonian tirkeimpini edellytykseni kristitty-
jen keskindistd yhteytti eli seurakuntatietoisuutta. Diakoniatyontekijiani tuli olla
koko seurakunnan, ei vain sen palkattujen tydntekijoiden. Tulevaisuuden kirkko
oli palveleva kirkko, ei hallitseva. Siksi my8s seurakunnista oli tultava palvelevia
seurakuntia ja seurakuntadiakonia oli nostettava arvoonsa.°

Vuonna 1917 Helsingin diakonissalaitos julkaisi 50-vuotisjuhlaansa kaikkiaan
16 artikkelista koostuvan juhlakirjan Helsingin Diakonissalaitos 1867-1917, joka
valaisi tuon ajan nikemystd diakoniasta ja diakoniakisitteen kiytosti monesta
nikokulmasta.*’

Laitoksen johtaja Artur Palmroth kirjoitti historiallisen katsauksen. Palveleva
rakkaus ei ollut hinen mukaansa milloinkaan sammunut kristikunnassa, vaikka
timin maailman itsekds henki olikin padssyt tunkeutumaan sen keskuuteen. ”Ju-
malan armo kisitettiin lisini ihmisten omille ponnistuksille ja hyvintekeminen
ansiotyoksi, joka tuotti tekijilleen autuuden palkaksi.” Tillaisessa maaperissi ei
palveleva rakkaus voinut menestyd, vaan diakonia turmeltui. Palmroth ei ollut

titd ennen maininnut diakoniaa, joten sanan kiytto oli hinen lukijoilleen tuttua.

405 Snellman 1914.
406 Veikkola 1980, 313; Malkavaara 2021a, 142.
407 Helsingin Diakonissalaitos 1867-1917,1917.
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Kristillisen elimin taso laski Palmrothin mukaan keskiajalla niin alas, ettei
sen ja pakanuuden vililld ollut juuri eroa. Etenkin luostareissa oli uhrautuvai-
suutta ja palvelumieltd, mutta elinvoimaista diakoniaa tai tervettd seurakunta-
elimii ei voinut syntyd, koska itsekds oman autuuden etsiminen turmeli kaikki.
Uskonpuhdistus merkitsi muutosta, mutta sekin “paisi ainoastaan harvoissa tun-
keutumaan pintaa syvemmalle”. Palmrothin mukaan "turhaan Luther suunnitteli
raamatullista seurakuntaelimii ja sen elimend diakoniatointa”. Lopulta kristilli-
selle laupeudentoiminnalle kdinteentekeviksi koitui uskonnollinen heritys, jol-
loin “monella taholla syntyi jotenkin samanaikuisesti ajatus apostolien aikaisen
diakoniatyon henkiin herittimisestd” 8

Diakonian historian peruskertomus oli jo varsin vakiintunut, ja sitd kerrottiin
suomalaisille lukijoille luontevasti. T4hin tapaan diakonian vaiheita esiteltiin vie-
l4 pitkddn timin jilkeenkin.

Fliedneristd ja Wichernistd Palmroth totesi, ettd he toisistaan tietimittd suun-
nittelivat apostolien aikaisen diakoniatoimen elvyttimistd kasvattamalla henki-
16itd ottamaan eliminkutsumuksekseen laupeudentyén. Molemmat perustivat
tyontekijoiden kasvattamiseksi laitoksen. Tdstd Palmroth eteni hankkeiden vas-
tustukseen. Diakonissalaitosta oli syytetty “katolilaisuuteen kallistumisesta ja
luostarimaisuudesta, lainorjuudesta ja evankelisen vapauden sortamisesta”. Lai-
toksia oli kuitenkin lyhyessd ajassa syntynyt miltei kaikkiin evankelisiin maihin.
Palmrothin mukaan oli syntynyt myds raamatullisen diakoniatoimen jirjesti-
misyrityksid, joissa diakonissalaitoksella ei ollut “sitd keskeistd merkitystd kuin
Fliednerin jirjestelmissa”. Tilld Palmroth tarkoitti diakoniajirjest6ji ja diakonia-
koulutuksia, joissa koulutettavat eivit sitoutuneet eliniiksi laitokseensa.**”

Helsingin diakonissalaitoksen toiminnan hitaan kehityksen ja sen alkuvaiheen
vaikeuksien kuvaamisen jilkeen tirkeiksi kddnteiksi Palmroth niki Lina Snellma-
nin tulon vakinaiseksi johtajattareksi vuonna 1883, diakoniakeskustelun ja va-
listustyén 1890-luvun alussa, diakoniaharrastuksen viridmisen eri puolilla sekd
uuden diakonissalaitoksen ja sen sairaalan valmistumisen vuonna 1897.4°

Niiden jilkeen huomattavimmat piirteet laitoksen toiminnassa olivat sisar-
kasvatuksen kehittiminen ja seurakuntadiakonian jirjestiminen varsinkin maa-
laiskunnissa. Kristillisen elimin yleinen kehitys sekd Sortavalan ja Oulun dia-

konissakotien syntyminen olivat osoituksia siitd, ettd kristillisyys ei ollut vain

408 Palmroth 1917, 2-4; Malkavaara 2021a, 142.
409 Palmroth 1917, 4-5.
410 Palmroth 1917, 5-10.
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vastaanottavaa vaan my9s toimivaa. Samoihin aikoihin syntyneet virtaukset vai-
kuttivat suoraan tai vilillisesti diakoniaharrastukseen. ”Kun kirkon hallituskin
ryhtyi asiaan kehoittamalla seurakuntia ottamaan palvelukseensa diakonissoja ja
kolehdit midrittiin muutamina sunnuntaina seurakunnalliselle rakkaudentoi-
minnalle, tuli diakonia kirkossamme piivinkysymykseksi, jolle kirkolliskokous-
kin on omistanut suurta huomiota. Seurakunnissa on hyvin yleisesti ryhdytty
toimiin etupiissi diakonissain saamiseksi.”!!

Olennaista oli se, mitd ja miten diakoniasta opetettiin diakonissakoulutuk-
seen tuleville. Artikkelin sisarkasvatuksesta olivat kirjaan kirjoittaneet Viipurin
diakonissalaitoksen johtajatar ja Helsingin laitoksen kasvatti Greta Brax seki dia-
konissa Anna Tensikkala (1876-1941), Lina Snellmanin ldhipiiriin kuulunut
Helsingin laitoksen koesisarosaston johtaja.*'?

Ensimmiinen diakoniaopetus oli kirjoittajien mielestd, kun Jeesus kutsui
opetuslapsiaan tydtovereikseen. Jeesuksen kivi sdili "ontuvia, spitalitautisia, pa-
hanhengen riivaamia, lain ja perinniissdintojen alla nddntyvii”, joita riensi jou-
koittain hinti kohti. Eloa oli paljon, mutta tyémichii vihin. "Rukoilkaa siis elon
Herraa, ettd hin lihettiisi tyoviked elonkorjuuseensa.” (Matt. 9: 38). Kaikkina
aikoina diakoniatyon tarkoitus oli timi Jeesuksen opetus, jonka heritti rakkaus
kdrsiviin. Jeesus niki kirsivissi elovainion, jonka korjaamiseen tarvittiin Herran
valmistamaa ja kutsumaa tyoviked. Jeesus niki kirsivissd synnin haavoittamia.
Siind valossa jokaisen diakoniatydntekijin tuli nihdd kirsivie.*?

Diakonissalaitokseen kirsivien palvelijaksi pyrkiviltd ei vaadittu hengellis-
td kypsyyttd. Vilttimitontd kuitenkin oli, ettd "hin Jumalan armokutsumusta
seuraten etsii sielunsa pelastusta ja pyrkii kasvamaan Jeesuksen Kristuksen tun-
temisessa’, jotta hin ymmartiisi, ettd ”diakoniatyo tihtdd syvemmalle kuin ulko-
naisten puutteiden poistamiseen”. Diakonissalaitoksen kasvatustydssi kehitettiin
sisaressa kristillistd luonnetta "Jumalan sanan, persoonallisen vaikutuksen ja yh-
teiselaman kautta”.

”Ellei Kristus tule kirsiviin palvelijalle eliviksi todellisuudeksi hinen omassa
elimassdin, ei hin Kristuksen mielessd kykene auttamaan kirsivid. Ei jaksa kan-
taa raskautettujen kuormia, ei ymmirri lohduttaa murtuneita, ei neuvoa niinty-
ville virvoittavia vesildhteitd eikd auttaa langennutta nousemaan synnin liejusta

kalliolle. Ja sitihidn diakoniatyo on.”

411 Palmroth 1917,10.
412 Vappula 2009, 97; Paaskoski 2017, 141, 191.
413 Brax & Tensikkala 1917, 32-33.
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Diakonissalaitoksen tydaloilla sisarelle annettiin tilaisuus "ndhda kirsivid, tul-
la heididn kohdallensa, sitoa heididn haavansa ja hoitaa heitd. Mutta se ei ollut dia-
koniaty6td, ellei ollut Kristuksen palvelijamieltd. Sen sai vain, jos pysyi suhteessa
Herraan ja Mestariin, “ettd tdimd saa joka pdivi hintid palvella, herittdd ja ojentaa,
ndyryyttdd ja nostaa, antaa anteeksi ja puhdistaa.” Tarvittiin "uskollisuutta Jee-
suksen osoittamalle alati samalle palvelija-ihanteelle”.*

Teoksen laajin artikkeli koski sairaanhoitoa ja sairaanhoito-opetusta. Sen oli
kirjoittanut diakonissalaitoksen ylilizkiri Hjalmar von Bonsdorff (1858-1932).
Hin miiritti diakonissa-aatteen alkuperin ikivanhaksi. Vanhimmissa kristillisis-
sd seurakunnissa oli hinen mukaansa ollut palvelevia naisia, joiden tehtivini oli
sairaiden ja hitdakirsivien hoitaminen ja avustaminen.

Fliednerin diakonissalaitosjirjestelmissi sairaanhoito oli diakonissan tirkeim-
pid tehtdvid, jota saattoi joutua tekemiin sairaaloissa ja kodeissa seki seurakunta-
diakonissana maaseudulla tai kaupungeissa. Oli vilttimitontd antaa diakonissoille
monipuolista ja perinpohjaista opetusta sairaanhoidon eri lajeista, jotta he voisivat
arvokkaasti tdyttdd kutsumuksensa. Tamai oli ollut selvid alusta saakka, ja kaik-
kien diakonissalaitosten yhteydessi toimi sairaala.

Vaikka diakonissojen vihkiminen oli 1890-luvulle saakka harvinaista ja dia-
konissalaitoksien kehitys tdssi mielessd hidasta, Helsingin diakonissalaitoksen
kahdeksanpaikkaisessa sairaalassa kaudella 1873-1883 hoidettiin 56-134 poti-
lasta vuodessa, pddasiassa pitkallisid sisitauteja sairastavia sekd usein myos leikka-
ushoitoa tarvitsevia naispotilaita. Kd4nne oli Lina Snellmanin tulo johtajattareksi
ja Maximus Videkind af Schultenin laitoksen ylildikiriksi samana vuonna 1883.
Snellman oli itse saanut perusteellisen sairaanhoidon koulutuksen ja oli vakuut-
tunut laajan tiedollisen ja kiytinnollisen opetuksen vilttimittomyydesti kaikille
diakonissoille. Johtajatar kehotti uutta ylilddkirid ottamaan vastuulleen sairaan-
hoidon opetuksen tiedolliset osat ja otti itse hoitoonsa kiytinnon harjoittelun.
Sairaalassa oli tuolloin jo 20 potilaspaikkaa. Tdmi oli varsinaisen sairaanhoidon
opetuksen alku Suomessa ja Lina Snellman oli ensimmaiinen 7sivistynyt nainen”,
joka “antautui sairaanhoitajan toimeen, jota aikaisemmin olivat harjoittaneet mel-
kein yksinomaan itseoppineet, sivistymittomistd yhteiskuntaluokista lihteneet
henkilot.™"

von Bonsdorffin mukaan seurakuntatyo oli "lopullisesti se tydala, jolla dia-

konissan voimat ennen kaikkea pannaan koetukselle ja jolla hin on parhaiten

414 Brax & Tensikkala 1917, 33-37.
415 von Bonsdorff 1917, 38-43.
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tilaisuudessa hyodyttimiin oppiaikana saavuttamillaan tiedoilla ja taidoilla”. Var-
sinkin maaseudulla tyoskenteleviltd edellytettiin paljon. Kaupungeissa diakonissat
tyoskentelivit suoremmin lddkirin johtamana ja valvonnassa, mutta maaseudulla
tyo oli vastuullisempaa. Vaikka paikkakunnalla olisi my6s lddkiri, tima ei vile-
timittd ollut aina tavattavissa, ja ensiavun antaminen jii diakonissalle. Siini vaa-
dittiin tietoja, arvostelukykyi ja ymmirrystd.*'¢

Seurakuntadiakoniasta kirjoitti erillisen artikkelin pastori Uno Nordstrém,
joka oli toiminut Helsingin diakonissalaitoksen apulaispastorina 1909-1911 seki
Viipurin diakonissalaitoksen pastorina ja johtajana 1911-1918. Hin oli innokas
tekemiin valistustyotd diakoniasta ja kdvi pitdimissi esitelmii ja opetustuokioita
aiheesta lukuisilla eri paikkakunnilla.*”

Nordstromin mukaan ”diakonian merkitystd nykyaikaisessa seurakuntaela-
missd” ei kukaan voinut kiistdd. Seurakunnat pyrkivit kilvan saamaan diakonis-
san. Seurakuntadiakoniasta ei kuitenkaan oltu tdysin selvilld, ja sitd Nordstrom
halusi selvittad. Diakonia oli nimittdin nykyaikaista toimintaa, johon oli alettu
kiinnittdd huomiota vasta viime vuosikymmenini. Hin kiisti sen, etti uuden
yhteiskunnan tuntomerkkeihin kuulunut sosiaalinen harrastus olisi vaikuttanut
seurakuntaan. Diakonian juuret olivat syvemmalli ja kaukana menneisyydessi.
Nordstromin nikemyksen mukaan “kun kristilliselld kirkolla oli paras aikansa,
ihanneaikansa, syntyi se toiminta, joka kulkee nimelld diakonia”. Jljelld oli vield
“sitd henkei, joka kerran sen kukoistusaikana elihytti sita”.*®

Diakonian synnyn Nordstrom perusteli Apostolien tekojen toisen luvun ja-
keella 42, jossa kuvataan varhaisten seurakuntien siunauksen lihteita. Hin koros-
ti kristittyjen keskindistd yhteyttd, joka tuli ilmi kidytinnon elimissi ja etenkin
suhteessa seurakunnan kirsiviin jiseniin. "Usko ei jidnyt sydimeen kitketyksi
aarteeksi, vaan puhkesi rakkauden tekoihin. - - - Kristuksen hengen innoittamina
he eivit kiyttdneet vain kastemaljaa, ehtoolliskalkkia ja sanan miekkaa Jumalan
valtakunnan levittdmistydssdin, vaan my0s palvelevaa rakkautta”. Evankeliumin
saarnan synnyttimai usko teki tyotd rakkauden kautta.

Kristitty ei saanut ajatella vain itseddn, kunkin tuli omilla lahjoillaan palvel-
la kokonaisuutta. Seurakunnan jisenet palvelevat toisiansa ja kantavat toistensa
kuormia. Ensimmaisissd seurakunnissa oli yhteenkuuluvuuden tunnetta ja kirsi-

vid palveltiin, mutta seurakunta my®os jirjesti toiminnan, jolla kirsivien elimi teh-

416 von Bonsdorff 1917, 50-51.
417 Vappula 2009, 35, 68, 98,103-104.
418 Nordstrom 1917, 58-59.
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tiin helpommaksi. Pantiin toimeen tydnjako, ja valittiin erityisid henkilditd, joille
annettiin tehtiviksi palvella kirsivid. "Niin muodostui diakonian virka.™"? Tami
kuvaus oli vakiintunut kisitys 1900-luvun alussa ja pitkdin sen jilkeen.

Nordstréom mainitsi Raamatun kuvaukset miesdiakoneista sekd sisar Foibes-
ta, Kenkrean seurakunnan palvelijasta, joka "palveli seurakunnan valtuuttamana
seurakunnan kirsivia”. Ndiden kuvausten perusteella Nordstrom oli valmis totea-
maan, ettd diakonia oli seurakunnan toimintaa ja diakonian virka oli "saarnaviran
rinnalla”. Hin tihdensi, ettd “seurakuntaelimii emme voi ajatella ilman pappia
ja diakonissaa”.

Keskiajan Nordstrom leimasi ajaksi, jolloin kirkossa ei ollut diakoniatoimin-
taa, ja vasta 1830-luvulla heritettiin henkiin apostolisen ajan diakoniatoimin-
ta. Sen kukoistusaika oli vield edessd, ja tulevaisuuden seurakunta olisi palveleva
seurakunta.

Vanhasta apostolien ajan kirjallisuudesta hinen mukaansa nihtiin, ettd diako-
nien tehtdvini oli kaikkien kirsivien ja apua tarvitsevien palveleminen. Niin nyt
kin seurakunta palveli diakonian kautta kaikkia kirsivid. Seurakuntasisar palveli
sairaita, ja paljon helpompi oli kdyhien kohtalo, jos seurakunnassa oli diakonissa,
silla hin ei ollut vain sairaanhoitaja, vaan hinen tehtivinsi oli paljon laajempi.
Kéyhiinhoidon alueella sisarilla oli paljon palvelemisen mahdollisuuksia. Kéyhi-
en maailma tarvitsi Nordstromin kuvauksen mukaan sellaista palvelua, jota kris-
tilliseltd seurakunnalta oli syytd odottaa. Diakonissa oli vilittdjd parempiosaisten
ja huonompiosaisten vililli. Hin antoi tietoja tosi tarpeessa olevista ja auttoi pa-
rempiosaisia kiyttimiin lahjojaan heidin hyvikseen.**

Sielld, missd elimi oli vaikeinta, liikkui seurakuntasisar palvellen. "Hinen
persoonassaan astuu kirkko keskelle taistelevaa ja kirsivid maailmaa tarjoten
apuansa.” Diakonian apu ei kohdistunut vain ulkonaiseen hitidn. Kristillinen
seurakunta tiesi, ettei suurinta ja syvintd hitdd poistettu vain sairaan- ja kyhidin-
hoidolla, vaan tarvittiin sielunhoitoa. Syvin hiti oli sielunhitda. Todellista dia-
koniaty6td oli Kristuksen kirkastaminen. Tarkoitus oli, ettd koko seurakunta oli
mukana diakoniatydssi.**!

Diakonissan ihanteesta selkeimmin kuvan antoi diakonissa Hanna Masalin
(1872-1954), joka oli 1900-luvun alkuvuosista saakka kuulunut Lina Snellmanin

lzhipiiriin, oli vastuussa sairaalan osastosta III ja kuului laitoksen sisiisiin johto-

419 Nordstrém 1917, 59-60.
420 Nordstrom 1917, 60-61; Malkavaara 2021a, 142.
421 Nordstrom 1917, 61-62; Malkavaara 2021a, 142.
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kuntiin, kunnes hinesti tuli laitoksen johtajatar Lina Snellmanin jilkeen vuosiksi
1924-1937.422 Masalin kirjoitti:

Rikasta on naisen elima, kun hin saa palvella sairasvuoteen ddressi. Rikas-
ta, kun hin saa panna kaikki voimansa alttiiksi koko sen ajan, jona tauti
ndyttad paisevin voitolle ja kirsivd on aivan riippuvaisena hinen huolen-
pidostaan. Kuinka iloitseekaan hin liikirin ja sairaan omaisten keralla,
kun terveys jilleen alkaa palata, ja hinen palveluksensa kiy piivi paivilti
tarpeettomammaksi. Rikasta on hinen eliminsi myds siten, etti hin sai-
rasvuoteen diressi tulee niin ihmeellisen lihelle taistelevaa ihmistd, joskus
syvésieluista, toisinaan sellaista, jonka sielunelima on vihemman kehitty-
nyt, mutta jokaiselle heisti on kirsimys tuonut mukanaan monta mahdol-
lisuutta kehitykseen. Ja vihdoin hin voi tulla nikemain, ettd “Kristus saa

muotoa” kirsivissi ihmisessd.*?

Téstd hin eteni muihin tehtdviin, ”joilla palveleva nainen saa maistaa elimin
rikkautta”. Hinen varsinainen aiheensa oli ty lasten ja nuorison keskuudessa.
Masalin esitteli laajasti Helsingin diakonissalaitoksen yksikoitd, joissa huolehdit-
tiin lasten ja nuorten terveydesti ja sosiaalisesta turvallisuudesta.**

Juhlakirjassa oli monta kirjoittajaa, mutta ajan diakoniakisityksestd syntyy
melko yhtendinen kuva. Térkedd oli, ettd diakonia juontui Raamatusta. Raa-
matulliset juuret tarvittiin myds varsin kaavamaisesti esitettyyn historialliseen
kuvaukseen, jossa pietistisen kirkkohistorian kuvauksen perinteiden mukaisesti
varhaisten seurakuntien perint6 rappeutui nopeasti ja elettiin pimeydessd, kunnes
syvd raamatullinen ihanne 16ytyi 1800-luvun alkupuolella.

Diakonia oli kirjoittajien mukaan enemmin ty6 kuin asenne. Se oli my&s vir-
ka, joka toteutui seurakunnassa saarnaviran eli pappisviran rinnalla. Ennen muu-
ta se oli kuitenkin naisen palvelutehtivi. Sairaanhoito on siini tirkedd, se on
luovuttamatonta fliednerildisessi diakonissaliikkeessd, mutta diakonia ei ole vain
sairaanhoitoa, vaan on sitd laajempaa.

Laaja diakonia-ajatus nikyi diakonissalaitoksen moninaisen toiminnan kuva-
uksessa, mutta varsinkin siind, miten kirjoittajat hahmottivat seurakuntadiakoni-

an ja siind vastaan tulevat erilaiset tehtdvit. Kirkolliskokous oli muutamaa vuotta

422 Paaskoski 2017, 6, 140.
423 Masalin 1917, 71.
424 Masalin 1917, 71-83.

-173 -



Diak

aikaisemmin péittinyt kirkkolain muutoksesta, jossa lakiin sisillytettiin mainin-
ta seurakunnassa toteutuvasta diakoniasta, tosin seurakunnille vapaaehtoisena.
Diakonissalaitoksessa vallitsi innostunut mieliala seurakuntadiakoniasta ja siitd,
ettd seurakunnat kutsuivat niin runsaasti diakonissoja tydhon. Diakonissoista kir-
jassa kuitenkin puhutaan vihin. Termi liittyi lihinni koulutuksen vaiheeseen ja
odotettavaan vihkimykseen. Muuten diakonissat olivat sisaria.

Kautta koko kirjan tulee hyvin selviksi, ettd diakonia ei ole mitd hyvinsi pal-
velua, vaan sen vaikuttimena ja voimanlihteeni on rakkautena vaikuttava usko.
Diakonissalaitosten pietistisen uskonnikemyksen mukaan painotus oli hyvin
henkilokohtainen, vain jos Kristus oli tullut kirsivien palvelijalle todellisuudeksi
hinen omassa elimissiin, hin kykeni auttamaan Kristuksen tavoin.

Etenkin Ulla-Maija Kauppinen-Perttulan, mutta my8s Pirjo Markkolan ja
Jyrki Paaskosken, tutkimuksissa korostuvat diakonissojen néyrin palvelun ja
uhrautumisen raskaus ja psyykkinen kuormitus, jotka asettivat diakonissojen kut-
sumuksen rajat kovalle koetukselle. Diakonissaihanne salli uupumuksen, mutta
kielsi vasymyksen kokemisen, silld "Kristuksen morsiamina” diakonissojen odo-
tettiin jaksavan. Visymisen ja uupumuksen ajateltiin merkitsevin alistumista us-
kon puutteelle, epduskolle. Laitoksissa vallitsi ajatus, jonka mukaan diakonissa ei
rakastanut tarpeeksi, jos hin ei jaksanut. Argumentointiin kuului, ettd diakonis-
san piti jaksaa, koska Jumala oli hinen kanssaan ja ettd uupumus oli mahdotto-
muus, mikili hinen kutsumuksensa oli aito.4?

Juhlakirjaan kirjoitetuissa teksteissi diakonissan tyoti ja kutsumusta kuvataan
silld tavoin ihanteellisesti, ettd tyon raadollisuutta ei esitelld, mutta tyon vaativuus
ja omien tarpeiden syrjiyttdmisen hinta nikyy kuitenkin rivien vilissi.

Vuonna 1913 tehty pddtos, joka tuli voimaan kirkkolaissa 1918, lisisi seura-
kuntien aktiivisuutta ottaa palvelukseen diakonissa. Vuonna 1927 yksi tai useam-
pi diakonissa toimi 299 seurakunnassa.**

Helsingin diakonissalaitoksen uuteen sairaalaan oli perustettu sisitautiosas-
to, kirurginen ja gynekologinen osasto. Liikirit eivit voineet enii sijoittaa omia
potilaitaan diakonissalaitoksen sairaalaan, miki oli haitannut sairaanhoidon
koulutusta. Erillisen lastenosaston merkitystd diakonissat olivat painottaneet jo

uudisrakennusta suunniteltaessa, mutta kesilla 1904 yllattavi lahjoitus sai aikaan,

425 Kauppinen-Perttula 2004; Paaskoski 2017; Malkavaara 2021a, 142.
426 Vaalas 1981, 89; Makeladinen & Ryokas 1985, 25; Ryokas 2019, 83.
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ettd diakonissalaitoksen tontille rakennettiin uusi 40-paikkainen lastensairaala.
Oman rontgenosaston sairaala sai vuonna 1919.4%

Diakonissalaitokseen pyrkivien maird alkoi kasvaa heti uuden rakennuksen
valmistuttua, vaikka sen jilkeenkin vuosikertomuksissa valitettiin koulutukseen
tulevien vihyyttd, koska tyotd olisi ollut niin paljon, ettd sisarten puute tuotti
vaikeuksia.

Kasvava oppilasmiiri lisisi opettajakuntaa. Vuonna 1898 otettiin opettajaksi
Aina Monthén, joka vihittiin diakonissaksi 1903, ja vuonna 1899 opettaja Han-
na Masalin liittyi diakonissojen joukkoon. Syyskuussa 1899 avattiin Punavuoreen
Helsingin Kaupunginlihetyksen yhteyteen Perimichenkadulle oppilaskoti, jossa
vanhempien sisarten johdolla voitiin harjoitella nelja kuukautta kestivin kurssin
muodossa tyotd koyhyydestd ja sairauksista kirsivien parissa. Kurssia pidettiin
diakonissakutsumuksen kannalta olennaisena, ja sen aikana kypsyisi kutsumuk-
seen antautumisesta tai sen osoittautumisesta ~liian hiilyviksi”. Kurssia johti Gre-
ta Brax. Sen suoritettuaan oppilaat siirtyivit diakonissalaitokseen, jossa jatkettiin
tietopuolista ja kdytdnnollistd harjoittelua. Vaihe kesti kuitenkin vain vuoteen
1903, jolloin oppilaskoti siirrettiin takaisin diakonissalaitokselle. Erillinen yksik-
ko oli osoittautunut lopulta epikiytinnolliseksi.*?®

Vuosina 1886-1904 Helsingin diakonissalaitoksella ei ollut muita laitoksia
kuin sairaalansa. Erddnlainen laajennus oli diakonissa Naémi von Bonsdorffin
(1873-1921) aloitteesta NNKY:n Inariin perustama Riutulan lastenkoti seki se,
ettd diakonissoja oli vuodesta 1900 alkaen tyossi valtion ylldpitimissd spitaalisten
hoitokodissa, joka 1904 siirtyi Orivedelle. Vuonna 1904 avattiin Sipoossa keuh-
kotautisten koti Kotivalli. Varattomille tarkoitetuista tuberkuloosiparantoloista oli
pulaa. Kun suomalaisten keuhkoparantoloiden verkosto kehittyi, Kotivalli muu-
tettiin vuonna 1922 vaatimattomaksi lepokodiksi.

Hovioikeuden presidentin leski Constance Montgomery (1842-1923) alkoi
kantaa huolta keuhkotautisista lapsista ja kulkea diakonissojen mukana. Vuonna
1910 hin vuokrasi Sorndisistd huoneiston kymmenti sairastunutta lasta varten.
Kaksi vuotta myshemmin diakonissalaitos osti Pitdjanmieltd huvilan, ja toiminta
padsi kehittymdin. Rouva Montgomery perusti kodin ylldpitimiseksi rahaston,
jonka turvin se oli laajentunut vuoteen 1923 mennessi kuudessa huvilassa toimi-

vaksi 80 lapsen hoitokodiksi.*”

427 Wirén 1927,199-203
428 Wirén 1927,204-208.
429 Wirén 1927, 214-219.
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Ty6 lasten parissa laajeni vuonna 1913, kun diakonissalaitos sai lahjoituksina
kaksi lastenkotia. Ne siirrettiin diakonissalaitoksen omistamalle Pellaksen tilalle
Espooseen. Uusi aluevaltaus tehtiin vuonna 1916, kun Karjalohjalle perustettiin
Heponiemen kiytinnollinen koulu yksityishenkiloltd saadun lahjoituksen turvin.
Kaksivuotista koulua, johon otettiin 14—17-vuotiaita tyttojd, ylldpidettiin vuoteen
1923, jolloin koulurakennus paloi.**

Pohjoismaisten diakonissalaitosten edustajat kokoontuivat kolmannen kerran
Helsinkiin kesikuun alussa 1910. Mukana olivat vield Lina Snellmanin vanhat ys-
tavit Cathinka Guldberg ja Sophie Zahrtmann. Viimeisen kerran ”kohtasivat nyt
toisensa nimi Pohjolan diakoniamaailman kolme "4iti4”, jotka olivat persoonalli-
sesti merkinneet elimissi niin paljon toisilleen”, Wirén kirjoitti.

Timin ennen ensimmiistd maailmansotaa pidetyn kokouksen asialistalle
merkityt teemat koskettelivat pelkoa diakonissalaitosten maailmallistumisesta,
persoonallisuutta palvelutydssd, diakoniaa ja tyoldisid sekd seurakuntadiakoni-
an ehtoja. Lina Snellman alusti aiheesta: Oikea kurin henki diakonissalaitoksis-
samme. Niissd teemoissa oli kuultavissa halua valmistautua odotettavissa olevaan
muutokseen, mutta kuitenkin kurinalaisesti ja diakonissalaitosten ehdoilla.

Viimeisen kerran Lina Snellman kohtasi kansainvilisid vieraita kodissaan,
kun pohjoismainen konferenssi jirjestettiin Helsingissd ja Viipurissa kesilld 1923.
Aika oli ehtinyt muuttaa diakoniakonferenssin teemoja. Nyt kisiteltiin laupeut-
ta, nykyajan diakonialle asettamia vaatimuksia, diakonian syvyyttd ja laajuut-
ta sekd diakonian menestymisen ehtoja kansankirkossa. Ehki sivy oli hieman
muuttunut. Diakonissalaitokset yrittivit sopeutua moniin muutoksiin, joita oli
tapahtunut.™' Lina Snellman kuoli 14. elokuuta 1924.4*

Seurakuntadiakonia vahvistuu vahitellen

Helsingin ja Viipurin diakonissalaitosten diakonissoista enemmist6 tydskente-
li laitosdiakonian piirissd yleensi jossakin kasvattajalaitoksensa yksikdssd tai sen
osoittamissa tehtdvissi muualla. Enemmisto Sortavalan ja Oulun diakonissa-
kodeista valmistuneista ldhti seurakuntatydhon. Kunnat olivat kuitenkin myos
tirkeitd diakonissa-sairaanhoitajien tyohonottajia, samoin erilaiset nais- ja Mart-

ta-yhdistykset. Niiden julkaisemissa diakonissan ohjesidnnoissa saattoi olla myds

430 Wirén 1927, 219-222.
431 Wirén 1927, 254-261.
432 Wirén 1927, 339-354.
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mainintoja hengellisistd tehtdvistd, tai niissd kerrottiin papiston osallistumisesta
valvontaan kunnan johdon ja lddkirin ohella.

Joskus kunnat ja seurakunnat palkkasivat diakonissoja yhdessi. Syyni tallsin
oli ainakin aluksi usein valtionapu, jota vain kunnat saattoivat hakea. Kunnalli-
set ja seurakunnalliset asiat sulautuivat yhteen etenkin pohjoisessa Suomessa. Hel-
singin diakonissalaitoksen edustajat suhtautuivat valtionapuun torjuvasti, koska
heidin mielestidn diakonia oli sdilytettiva vapaaehtoiseen kannatukseen perustu-
vana vapaana rakkaudentoimintana. Pohjoisen Suomen seurakunnat eivit kuiten-
kaan olisi saaneet diakonissaa ilman valtion tukea. Sortavalan ja Oulun laitosten
johtajat eivit tillaista apua halveksineet.

Pohjoiseen Suomeen liittyi my®s erityispiirre, jonka mukaan kunnalliset sai-
raanhoitajat olivat usein saaneet koulutuksensa Oulun diakonissakodissa. Lai-
kintohallitus tunnusti Oulun diakonissakodista valmistuneille jo vuonna 1902
pitevyyden kuntien kiertdvien sairaanhoitajien tehtdviin. Muut diakonissalaitok-
set saivat sairaanhoitokoulutukselleen vastaavan vahvistuksen vuonna 1911.4%

Seurakunnat ottivat diakonissoja kasvavassa mairin 1900-luvun alusta lihtien
ja varsinkin vuosisadan toisella vuosikymmenelld. Diakonissalaitoksissa tapahtui
kehitystd seurakuntadiakonian suuntaan. Toisissa seurakunnissa perustettiin dia-
konissan palkkaamiseksi diakonaattiyhdistyksid, mutta usein diakonissat otettiin
suoraan seurakunnan palvelukseen.*

Seurakuntadiakonian vahvistuminen oli ollut keskeisin diakoniaty6n kehi-
tyssuunta jo 1890-luvulta tai viimeistddn 1900-luvun vaihteesta saakka. Kirk-
kolakikomitea ehti jo méirittdd sen oikeastaan ainoaksi diakoniatydn oikeaksi
muodoksi, mutta kirkolliskokoukselle sen tulkinnat olivat liikaa. Kirkkolakiko-
mitea edusti myds varsin avaraa tulkintaa diakoniasta ja diakonisesta palvelus-
ta, sille diakoniaa oli melkeinpi kaikki muu kuin vain papeille uskotut tehtivit.
Olennaista oli, etti se toteutui seurakunnassa.

Seurakunnissa tyoskentelevien diakoniatydntekijéiden mairi alkoi kasvaa eri-
tyisesti suurlakkovuoden 1905 jilkeen. Sen takana oli seurakuntien sisilihetys-
henked ja halua 16yt yhteys kirkosta vieraantuneisiin sekd suomalaisuusliikkeen
tavoite nostaa suomalaista kansaa sivistyksellisesti, taloudellisesti ja sosiaalisesti
parempaan asemaan, mutta myos yhteiskunnallisen kehityksen ja lainsiddinnén
takapakkivaihe toisen sortokauden aikana. Kun uudistukset eivit edenneet, seu-

rakuntiin otettujen diakonissojen varaan laskettiin paljon. Diakonissat merkitsi-

433 Mustakallio 2002, 211.
434 Veikkola 1980, 311-312.
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vit sairaanhoitajan tuloa paikkakunnalle ja keinoa kohottaa sairaanhoidon tasoa.
Joskus diakonissojen palkkaan saatiin jopa valtionapua. Siten yhteiskunnan tilan-
ne ja paikkakunnilla koettu aito tarve veivit kehitystd sithen suuntaan, ettd dia-
koniaa alettiin diakonissojen ty6n takia mieltid yhd enemmin sairaanhoidoksi.

Diakonissojen ja diakonien tyd seurakunnassa kohdistui periaatteessa kaik-
kiin ja aivan erityisesti sairaanhoitoa ja sosiaalista huoltoa tarvitseviin, mutta kus-
tannukset seurakuntadiakoniasta eivit jakaantuneet tasaisesti. Usein diakonissan
ylldpitimiseksi perustettiin erillinen yhdistys, jonka vilitykselld kustannuksista
huolehti hyvin pieni joukko, kourallinen vastuunsa tuntevia seurakunnan ydin-
ryhmiin kuuluvia. Heimo Rinteen viitoskirja tarjoaa tdstd erinomaisesti tietoa.

Tampereella jo pitkddn toiminut kaupunkilidhetys perustettiin virallisesti
vuonna 1907. Sen toiminta monipuolistui ja vakiintui, mutta sen isoimmat meno-
erit olivat kolmen diakonissan ja kahden diakonin palkkamenot.”> Kaupungissa
ilmestyneissi lehdissd ilmoitettiin ajoittain kaupungin “kiertelevien sairaanhoi-
tajattarien” ohella myds “seurakunnan diakonissoista”. Saatavilla olevat sairaan-
hoitopalvelut nihtiin niin osapuilleen samaksi. Toisaalta kaupunkilihetyksen
tyo nihtiin seurakunnan tyoksi, vaikka se oli juridisesti hataralla pohjalla tehtyi,
seurakunnan tukea nauttinutta toimintaa.**® Diakoniaa samoin kuin muita tyd-
muotoja oli vaikeaa toteuttaa seurakuntien virallisten hallintoelinten kautta. Siksi
jokaiselle tydbmuodolle syntyi tissd vaiheessa oma yhdistyksensi.

Tampereella diakonissojen tyon painopiste muuttui 1910-luvun mittaan sai-
raanhoitotehtivisti kokonaisvaltaisempaan auttamistyohon, esimerkiksi va-
rattomien lasten ruokailun ja diakonian hyviksi toimivan ompeluseuratydén
jarjestimiseen. Syynd tahin oli pyrkimys jdttdd pitempiaikainen kotisairaanhoito
kaupungin kiertdville sairaanhoitajille. Diakonien, Sortavalasta valmistuneiden
August Hurmeen ja Juho Virtasen, tyotehtivissi korostuivat poikatyd, miesten
piirit ja kdynnit vanhusten luona. Kaupunkilihetyksen diakoniaty6 oli 1910-lu-
vun Tampereella jo sangen laaja-alaista ja monipuolista.*””

Vuonna 1909 Tampereen kirkkovaltuusto paitti tukea kaupunkildhetystd vuo-
sittaisella 3 500 markan miirirahalla, joka oli kiytettavd kahden diakonissan ja
kahden diakonin palkkaamiseen. Tampereen Kaupunki-Lihetys -lehdessi vastattiin

timin paitoksen jilkeen kysymykseen "Mitd on diakonissatoimi?” seuraavasti:

435 Rinne 2006, 121-127.
436 Silfverhuth 2013, 415.
437 Rinne 2006, 174-187.
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Diakonissa kulkee yhdesti puutteen kodista toiseen, auttajana ja lohdutta-
Jjana. Missi sairaus on kaatanur didin tautivuoteelle tai saattanut isin tois-
ten hoidettavaksi, tai on pienokainen sairashoidon tarpeessa, sielli koettaa
diakonissa kutsuttuna tai kutsumatta, olla tarvitseville avuksi. Minne koy-
hyys on tuottanut puutetta ja hitii, sinne koettaa diakonissakin hank-
kia lievitysti. Missd vanhus vihikuuloisena tai vihinikéisend, tai muuten
avurtomana viettdd yksitoikkoisia hetkiiin, sielli koettaa diakonissa olla
Iyhentimaissi pitkit hetket lukemalla ja puhelemalla, tai muuten auttamal-
la. Missd kulkeneekin, koettaa hin kylvii hyvii siementd, tuoda apua ja

huojennusta.”*

Kangasala sai ensimmiiseksi diakonissakseen vuonna 1906 Alli Ridyn, joka
oli valmistunut Sortavalasta. Pian havaittiin, ettd suureen seurakuntaan tarvittiin
toinenkin diakonissa, mutta diakonissan palkkamenot tuottivat padnvaivaa seu-
rakunnalle. Ratkaisuksi tuli erillisen diakoniayhdistyksen perustaminen. Seura-
kuntaan jii kirkonkokouksen valitsema diakoniatoimikunta, jonka merkitys oli
kuitenkin vihiinen. Diakoniayhdistys perustettiin toukokuussa 1909 ja jo syys-
kuussa 1909 Kangasalle tuli toiseksi diakonissaksi Regina Tiittanen Sortavalan
diakonissakodista. Yhdistyksen jiseniksi sitoutui aluksi 14 henked. Valtionapua
sairaanhoitajan palkkaukseen saatiin vuodesta 1911 alkaen. Se vastasi noin puol-
ta toisen diakonissan palkasta. Merkittdvin tuki tuli vuotuisista diakoniajuhlista,
Kangasalan suurtilallisilta sekid Kangasalan kunnan hallinnoimasta Aliina Meur-
manin rahastosta.*”

Messukylissid diakonissan palkkaaminen otettiin esille kirkonkokouksessa
vuonna 1906, ja Helsingin diakonissalaitoksen lihettimi ensimmiinen diakonis-
sa aloitti ty6nsd vuonna 1907. Toiminta jirjestettiin perustetun kannatusyhdis-
tyksen varaan. Seurakunnassa oli diakoniarahasto ja diakonissan ty6td varten
kannettiin kirkkokolehteja. Tarkeimmin taloudellisen perustan muodostivat kui-
tenkin diakonaattiyhdistyksen jisenten vapaachtoiset kannatusmaksut, kunnes
vuodesta 1913 lihtien diakoniatyon hyviksi jirjestetyistd elojuhlista tuli toimin-
nan kivijalka. Diakonissan tyonkuva oli Messukylissikin sairaanhoitopainottei-
nen. Vuonna 1912 kiytiin keskustelu diakonin ottamisesta naapurissa sijaitsevan

Tampereen hyvien kokemusten perusteella, mutta hanke raukesi.**® Messukylis-

438 Silfverhuth 2013, 415.
439 Rinne 2006, 127-132.
440 Rinne 2006, 132-135.
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sd diakoniaty6ti tehtiin vapaaehtoisin varoin vield 1920-luvulla, ja vuoteen 1929
saakka diakonissa oli paikkakunnan ainoa sairaanhoitaja.**!

Teiskossa keskustelua diakonissan saamiseksi kannattelivat kirkkoherra ja Teis-
kon naisyhdistys usean vuoden ajan. Diakoniarahasto perustettiin vuonna 1904,
mutta ensimmiisen diakonissan teiskolaiset saivat vasta 1911 Sortavalasta. Dia-
koniarahaston korkotulot eivit vielikdan riittdneet diakonissan ylldpitimiseen,
mutta yksityiset seurakuntalaiset perustivat kannatusyhdistyksen ja ottivat niin
asian kantaakseen. Nopeasti ratkaisu tuli liian raskaaksi, ja vuodesta 1912 alka-
en kirkonkokouksen anoma ja saama valtionapu helpotti tilannetta. Samalla yh-
distyksen merkitys alkoi viheti ja seurakunnan diakoniaty6n johtokunnasta tuli
vuodesta 1914 alkaen seurakunnallinen toimielin.*?

Teiskon kirkonkokouksen marraskuussa 1914 hyviksymassi diakonissan oh-

jesaidnnossd todettiin:

Teiskon seurakuntadiakonissan tehtivini on kivelli talosta taloon ja mo-
kisti mokkiin, palvella seurakunnan koyhii, kirsivid ja turvattomia jése-
nid, pitkittyneesti seurata heidin eliminsi kehitystd, hoitaa sairaita, auttaa

murheellisia ja kokea lievittdi hengellistd ja ruumiillista hatda.

Diakonissan tuli myos pyrkid selvittimidin hidin syité ja toimia niiden poista-
miseksi sekd rohkaista koyhyydessi eldvid tarmokkaammin toimimaan toimeen-
tulonsa kohentamiseksi. Hinen piti antaa aineellista apua vihiosaisille mutta
niin, ettd siitd ei koitunut ongelmia kunnalliselle koyhidinhoidolle. Niille vanhoil-
le ja sairaille, jotka eivit pddsseet jumalanpalvelukseen, diakonissan tuli lukea Ju-
malan sanaa tai jirjestdd lukija. Jos kodeissa ei ollut Raamattua, siitd tuli ilmoittaa
esimichelle. Diakonissa oli my®s sielunhoitaja, jonka tuli lohduttaa hengellisesti
hitdantyneitd. Lisiksi diakonissan tuli rakkaudella hoivata sijoitettuja kasvattilap-
sia, orpoja ja vammaisia, tukea vapautuvia vankeja ja paheisiin langenneita sekd
organisoida ompeluseuratoimintaa.

Diakonissan sairaanhoitotyosti saddettiin yhtd tarkasti. Siannot kielsivit hined
esimerkiksi ryhtymistd omin piin lddkehoidon antamiseen. Oulun diakonissako-
din malliohjesidnnon pohjalta tehdyissd sddnndissd korostettiin, ettd diakonissan

tuli antaa apua sinne, missi tarve oli suurin.**

441 Rinne 2006, 214-216.
442 Rinne 2006, 135-137.
443 Rinne 2006, 188-190
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Myyjiiset ja erilaiset iltamat olivat keinoja hankkia varoja diakoniatydlle, kun-
nes vuodesta 1918 alkaen Teiskon kunta ja seurakunta jakoivat keskendin dia-
konissan palkkakustannukset. Diakonissan todettiin varsinaisen virkansa ohella
hoitavan kunnallisen sairaanhoitajan tehtivii.

Pirkkalaan kuuluivat vuosina 1895-1922 sen nykyisen alueen ohella Tampe-
reen ldntiset osat ja Nokia. Y16jirvi oli itsendistynyt Pirkkalasta vuonna 1895.
Diakoniatyon kehityksen nikokulmasta Pirkkala kuului hitaisiin seurakuntiin,
miki johtui suurelta osin siitd, ettd varsinkin kunnan Pyhijirven pohjoispuoli-
sissa osissa voitiin tukeutua Tampereen sosiaali- ja terveyspalveluihin. Kunnan
etelipuolella NNKY:n paikallisosasto otti vuonna 1916 yhteyden Viipurin dia-
konissalaitokseen, joka lihetti Pirkkalan diakonissaksi Emmi Kaukosen. Dia-
koniatyd jii Pirkkalassa NNKY:n ja sen tukijoiden vastuulle.*” Kirkkoherran
piispantarkastusta varten vuonna 1922 laatiman raportin mukaan “eldvimpi kris-
tillinen harrastus seurakunnassa ” oli keskittynyt NNKY:n ty6hén. Vuonna 1926
kirkkoherra teki selkoa Tampereen hiippakunnan synodaalikokoukselle, ettd dia-
koniaa ei ollut jirjestetty seurakunnalliseksi, koska NNKY piti ylld diakonissaa,
joka toimi aivan samoin kuin seurakunnan palveluksessa olevat tydntekijit.*4¢

Vesilahden seurakunta sai Tampereen kaupunkilihetyksen sairaanhoitajana
toimineelta Josefina Amnellilta vuonna 1899 testamenttilahjoituksena Oltava-ni-
misen tilan rakennuksineen. Oltavan lahjoittaja tarkoitti diakonissan asunnoksi.
Vasta keviilld 1910 ryhdyttiin kuitenkin toimeen, ja helmikuussa 1911 diakonis-
sa Maria Lemponen Helsingin diakonissalaitoksesta tuli laitoksen johtajan saat-
tamana Vesilahdelle. Syksystd 1912 alkaen diakonissa yllipidettiin Vesilahdessa
pidosin verovaroin.*”” Vuodesta 1923 alkaen diakonissan palkkamenot otettiin
kokonaan seurakunnan talousarvioon ja diakoniaty6 tuli verovaroin ylldpidetti-
viksi toiminnaksi.*8

Lempaili oli lihetyssaarnaaja Frans Hannulan (1855-1914) nostattaman li-
hetyskristillisyydeksi kutsutun herityksen keskuspaikkoja. Organisoitu kristilli-
nen lizhimmiisenrakkaus suuntautui paljon lastenkotitoimintaan, jota tuki sitd
varten vuonna 1891 perustettu ompeluseura. Sairaanhoito- ja lddkiripalveluja oli
saatavissa Tampereelta. Kristillisesti motivoitunut vapaaehtoinen kansalaistoimin-

ta kanavoitui Lempiilissd diakoniatyon ohi. Vasta vuonna 1909 alettiin kartuttaa

444 Rinne 2006, 218-219.

445 Rinne 2006, 137-139.

446 Rinne 2006, 216-217.

447 Rinne 2006, 142-146, 190-192.
448 Rinne 2006, 222-223.
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diakoniakassaa, ja vuodesta 1913 alkaen seurakuntaa palveli diakonissa. Vuonna
1916 diakonian taloudellinen tuki otettiin esille kirkonkokouksessa, kun vapaa-
chtoisten voimat ja varat alkoivat ehtyi. T4lloin paitettiin, ettd kolehtivarojen ja
diakoniarahaston korkojen lisiksi voitiin kiyttid kirkollisverovaroja.*” Verova-
rojen osuus jii kuitenkin pieneksi. Kolehdit, lahjoitukset. listakerdykset ja diako-
naattijuhlat olivat paasiallisia varojen kokoamisen tapoja, kunnes vuodesta 1918
alkaen Lempailin kunta maksoi puolet diakonissan palkkakuluista.”°

Anjalassa palveli vuosina 1906-1909 Oulun diakonissakodista valmistunut
diakonissa Olga Mustonen ja vuosina 1909-1921 diakonissa Fiina Sipili, sa-
moin Oulusta. Vuosien edetessi seurakunnan ilmapiiri suhteessa diakoniatydhon
oli heikkenevi. Sen kilpailijoita olivat vuonna 1907 perustettu aktiivinen Um-
meljoen kristillinen yhdistys, joka rakensi toimintaansa varten rukoushuoneen, ja
Anjalan kunta, joka palkkasi kiertdvin sairaanhoitajan. Diakoniarahaston varat
hupenivat, koska seurakunnallisen aktiivisuuden ja sairaanhoidon tarpeet tulivat
tiytetyiksi muuten.”' Lopulta Anjalassa diakoniatyd yksinkertaisesti lopetettiin
toistaiseksi vuonna 1921.%?

Argjdrven seurakunnan diakoniarahastoa kartutettiin vuosikausia, kunnes
kirkkoherra Henrik August Mikinen (1863-1915) ehdotti vuonna 1914 kirkko-
neuvostossa, ettd seurakuntaan otettaisiin diakonissa. Aktiiviset ompeluseuralai-
set olivat olleet yhteydessi seurakuntaan, kuntaan ja Sortavalan diakonissakotiin.
Kirkkoneuvosto otti mydnteisen kannan, ja vuoden 1915 alkupuolella seurakun-
taan saapui diakonissa Iida Hiltunen Sortavalasta. Hinen tyonsi Artjirvelld kes-
ti kuitenkin vain noin vuoden.®? Diakoniatyd elpyi uuden kirkkoherran Elias
Hyytidisen (1870-1926) my6td vuodesta 1917, jolloin saatiin pian myos uusi dia-
konissa. Pitdjin suurmaanomistajilla oli tirkei rooli diakonissan ty6n tukemises-
sa, samoin seurakunnan diakoniaompeluseuralla.®*

Nastolassa diakonissan palkkaamista jatkettiin 1900-luvun alussa ennen si-
sillissotaa diakoniarahaston, vapaachtoisten keriysten ja kolehtien sekd kunnan
maksaman avustuksen varassa.> Taloudellinen tilanne seurakunnassa heikkeni
voimakkaasti vuoden 1917 aikana ja vuoden 1918 sisillissodassa Nastola joutui

sotatoimialueeksi.
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litin hallinto ja palvelut kehittyivit paljon monia muita kuntia nopeammin.
Vuonna 1910 se sai kunnanvaltuuston ja kunnanldikirin. Vuonna 1916 valmistui
17-paikkainen kunnansairaala ja kdyhidinhoidossa sovellettiin Elberfeldin eli kait-
sijajirjestelmad, jossa kunnan alue jaettiin piireihin. Tilld kaikella oli vaikutus-
ta vuodesta 1900 alkaneeseen kunnan ja seurakunnan yhteistyéhén diakonissan
palkkaamisessa. Diakonissasta tehtiin vuonna 1914 valitus siitd, ettd hin ei ollut
suhtautunut tasapuolisesti autettaviin. Seurakunnan kirkonkokous asettui dia-
konissan puolelle, mutta kunta irtisanoi yhteistydsopimuksen ja palkkasi syksylld
1914 oman sairaanhoitajan. Epivarmuudesta huolimatta diakonissan palveluty
koettiin seurakunnassa niin tirkeiksi, ettd kirkonkokous piitti jatkaa diakonia-
tyotd kirkonkassan varoin.®° Varsinainen ratkaisu diakonissan palkkauksen jir-
jestimiseksi oli senaatin lupa siirtdd kirkkoherran virkatalorahastosta 20 000
markkaa diakonaattirahastoon. Jirjestelyt saatiin kuntoon vasta vuonna 1922.%7

Jaala oli erotettu litistd omaksi seurakunnakseen vuonna 1873, ja sen kirkko
oli rakennettu vuonna 1878, mutta ensimmiisen kirkkoherransa Kustaa Pal-
musen (1870-1939) Jaala sai vasta vuonna 1906. Seurakuntaan perustettiin heti
diakoniarahasto ja vuonna kirkonkokous pditti diakonissan ottamisesta, miki-
li sithen saataisiin valtionapua. Se saatiin, ja syksylld 1910 seurakunta vastaanotti
Sortavalasta nuoren diakonissan Alma Suvannon. Yllittden kuverdori ei hyvik-
synyt Sortavalan diakonissakodin mallisidnnon mukaista diakonissan ohjesidn-
t6d koyhidinhoidon osalta. Koska vahvistetut siinnét olivat valtionavun ehto,
kiistanalaiset kohdat poistettiin. Valtionapua tirkeimpi tulonlihde diakoniatyol-
le olivat kunnan maksamat viinaverorahat, joita saatiin vuoteen 1917 saakka.®®
Kun kunnan tuki pddttyi, diakoniarahaston varat ehtyivit pian ja samalla paittyi
my0s diakonissan tyo Jaalassa 1930-luvulle saakka. Kirkkoherran ja piispan keho-
tukset eivit auttaneet, kun seurakunnan paittavit elimet eivit rohjenneet lihted
omatoimisesti rakentamaan uudelleen diakoniatyotd.™

Orimattilassa oli pieni sairastalo, mutta kéyhidintaloa ei ollut. Seurakuntaan
oli perustettu kristillisen hyvintekeviisyyden rahasto vuonna 1896, mutta se al-
koi karttua kolehtituloilla vasta vuonna 1908 ja pysyi pitkdin pienend. Kunnassa
esiintyi kuitenkin runsaasti tuberkuloosia, jota vastaan kunnanlaikiri kamppaili
tarmokkaasti. Niinpa kirkonkokous kirkkoneuvoston ehdotuksesta paitti vuon-

na 1912 ottaa seurakuntaan diakonissan, joka olisi samalla kunnan tarvitsema
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desinfioija. Toisin kuin tavallisesti, diakonissaa ei haettu yhteistyossi jonkin lai-
toksen kanssa, vaan toimi julistettiin haettavaksi. Siihen valittiin Wilhelmiina

Roponen Helsingisti.*

Orimattilassa taloudellisen pohjan diakoniatyolle antoi
rahoitusjirjestely, jossa varoja siirrettiin kirkkoherran virkatalorahastosta diako-
naattirahastolle. Kirkkoherran raportin mukaan seurakuntasisar toimi kunnan-
ladkirin valvonnassa.*!

Heimo Rinteen tutkimien Tampereen ja litin rovastikuntiin kuuluneiden seu-
rakuntien joukossa oli kolme erilaista diakoniatydn organisointimallia: 1) erilliset
yhdistykset, 2) kirkkoneuvostojen ja kannatusyhdistysten yhteisty6 ja 3) seura-
kuntien toimielinten valitsemat toimikunnat.

Erilliset yhdistykset johtivat diakoniaa Tampereella, Kangasalla ja Pirkkalas-
sa. Erillisen kannatusyhdistyksen ja seurakunnan kirkkoneuvoston tai kirkonko-
kouksen valitsema yhteinen toimielin toteutui Messukyldssi ja Teiskossa. Yleisin
tapa organisoida diakoniaty® oli kirkkoneuvoston tai kirkonkokouksen valitsema
diakoniatoimikunta. Niin toimittiin Vesilahdella, Lempiilidssi, Artjdrvelld, Titis-
s, Jaalassa ja Nastolassa. Kuopion ja Savonlinnan hiippakuntien seurakunnissa
diakoniaty® oli alusta alkaen piiasiassa kirkkoneuvostojen alaista toimintaa.*¢

Helsingin kaupunkildhetys oli saanut Betaniaksi nimitetyn suuren toiminta-
keskuksen Punavuoreen vuonna 1904. Seuraavana vuonna kaupunkilihetys avasi
asuntolan, joka oli tarkoitettu ensimajoitukseksi maalta kaupunkiin muuttaville
naisille sekd Sipoon saaristoon turvakodin "langenneille naisille”. Samana vuon-
na 1905 ruvettiin pitimdin ompelu- ja veistoiltoja pyhikoulu- ja rippikouluiin
vilissd oleville lapsille. Varattomien perheiden lapsille jirjestettiin mahdollisuus
kesisiirtolaan sekd palstaviljelyyn. Pyhikoulutys oli Helsingissia kaupunkilihe-
tyksen toimintaa vuoteen 1919, jolloin seurakunnat ottivat niistd vastuun, mutta
kaupunkildhetykselle jai muutamia pyhikouluryhmii. Kodittomien lasten hy-
viksi kaupunkildhetys oli toiminut alusta lihtien, mutta vuonna 1907 se perusti
lastenkodin Oulunkyliin.43

Vuosina 1906 ja 1907 kaupunkilihetyksen palvelukseen otettiin ensimmaiiset
diakonit Aaro Huttunen ja Kalevi Sipild. Diakonissoja oli yhdistyksen palve-
luksessa vuonna 1912 viisi ja vuonna 1914 kuusi. Helsingin vikiluku oli tuohon
aikaan 150 000 henkei ja tydttomyys suurta. Vanhojen ammattikuntien turva-

verkot olivat kaupungista kadonneet teollistumisessa, eivitkd maaseudun kyli- ja
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sukuverkostoihin perustuneet turvajirjestelmit siirtyneet maalta muuttaneiden
mukana. Helsingin seurakunnissa koottiin kolehteja, joita jaettiin kaupunkilihe-
tyksen kautta, samoin kaupungilta saatiin tukea, jolla tuettiin vuoden 1914 aika-
na noin viittdsataa tyotonti. Tyottomyystoitd, kuten puiden pilkkomista ja naisten
kisitoitd, saatiin jirjestymidn myds noin viidellesadalle. Vuonna 1915 kiynnistyi
Helsingin kaupungin tuella syrjidytymisvaarassa olevien miesten tueksi tarkoitettu
tydsiirtolatoiminta Hausjirven Ryttylissd.*

Vuoden 1914 tammikuussa pidetty Helsingin pappeinkokous keskusteli dia-
konian seurakunnallistamisesta Helsingin diakonissalaitoksen johtajan Artur
Palmrothin alustuksen pohjalta. Palmroth oli fliednerildisen laitosjirjestelmin
kannattaja mutta myos seurakuntadiakonian edistdjd ja ymmirtdjd. Hinen mu-
kaansa seurakunta oli diakonian edellytys. Keskustelussa huomio kiinnittyi siihen,
ettei Helsingissd seurakunnilla ollut omaa diakoniaa. Useimpien puheenvuoroja
kiyttineiden mukaan seurakuntien oli ryhdyttivi itse jirjestimdin omaa dia-
koniaty6td, miki ei tekisi Helsingin kaupunkilihetyksen tydtd tarpeettomaksi.*®

Lahdessa saatiin ensimmiinen pitkdaikainen diakonissa vasta vuoden 1919
alussa, kun Lydia Punnonen astui toimeensa. Hin jii elikkeelle diakonissan
virasta vuonna 1956. Diakonissa Punnosen palkka maksettiin alkuaikoina Hel-
singin diakonissalaitokselle, joka lihetti diakonissalleen sidinnollisesti pienen
ruokarahan seki neljd kertaa vuodessa muihin menoihin tarkoitetun kvartaali-
rahan. Aikaisemmat Sortavalan sisaret olivat saaneet palkkansa suoraan itselleen.
Vuonna 1924 kannatusyhdistys teki padtoksen toisen diakonissan paikan perus-
tamisesta. Tehtidvidin tuli diakonissa Elli Huttunen. Lahden seurakunta otti pal-
velukseen lyhyeksi ajaksi vuonna 1919 katulasten kaitsijaksi eli oikeastaan etsivdin
nuorisotychén suntiodiakonin, joka sai osan palkastaan kaupungilta sen lasten-
valvojana, mutta tyosuhde raukesi pian. Kannatusyhdistyksen sisarten rinnalle
seurakunta palkkasi diakonissan vuonna 1940. Vasta vuonna 1948 Lahden seu-
rakunta otti diakoniatyon kokonaisuudessaan tyomuodokseen. Kannatusyhdis-
tys vaihtoi nimensi Lahden diakoniayhdistykseksi, jolle jii tehtdviksi lahinnd
ompeluseuratoiminta.“¢

Kuopiossa sisilihetysyhdistyksen otettua seurakunnan diakoniatyon vastuun
sen johtokuntaa puhuttivat diakonissojen korkeat palkat, joita myds alennettiin,

mutta samalla myos diakonissojen kohtuuton tyémairi. Jo vuosina 1904-1905
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diakonissojen kiynteji sairaiden ja muiden apua tarvitsevien luona oli yli sata
kummallakin kuukaudessa, ja sama tahti oli jatkunut vuodesta toiseen. Keviil-
14 1914 otettiin esille kolmannen diakonissan palkkaaminen, mihin sisilihetys-
yhdistys pyysi varoja kaupunginvaltuustolta, mutta se torjui asian. Samoin kivi
vuonna 1916, vaikka kaupungin terveydenhoitolautakunta piti kolmatta diakonis-
saa vilttimittomini. Yhdistyksen johtokunta kiddntyi kaupungin puoleen, kos-
ka sen mielestd diakonissan palkkaaminen kuului yhtd hyvin kaupungille kuin
seurakunnalle.’

Lopulta kaupunkiseurakunta myonsi sisilahetysyhdistykselle syksylld 1917 va-
rat kolmannen diakonissan palkkaukseen. Sisillissodan jilkeen itsendisen Suomen
alkuvaiheessa talous kiristyi, mikd tuntui vaikeana aikana sisilihetysyhdistyksel-
le. Diakonissat my®os sairastuivat ja vaihtuivat, miki synnytti huolia. Heid4n jat-
kuva tyomiirinsi oli kuitenkin huima. Joka vuosi ainakin vuoteen 1926 saakka
kolme diakonissaa teki yhteensd yli 3 000 sairas- tai muuta kotikiyntid vuodessa,
joinakin vuosina yli 4 000.4

Sisdldhetysyhdistykseksi muuttuneen diakonaattiyhdistyksen nikyvin aikaan-
saannos 1910-luvulla oli rukoushuoneen rakennuttaminen Minnistén kaupun-
ginosaan. Se valmistui ja vihittiin kdyttoon syksylld 1913. Diakonaattiyhdistys
perusti myos vuodesta 1912 ilmestyneen seurakuntalehden, jonka nimi oli Siu-
nausta koteihin. Vastaavia kristillisten yhdistysten toimittamia ja ylldpitimii seu-
rakuntalehtid olivat Tampereen kaupunkilihetyksen Sunnuntaitervehdys seki
Oulun veljeyspiirin Rauhan Tervehdys. Kuopiossa ja Tampereella toimittajat oli-
vat seurakuntien pappeja, ja lehdilli oli paikallislehden leima.**

Minnistén rukoushuoneelle etsittiin diakonivahtimestariksi saarnaluvan
saanutta miesti. Kun sellaista ei Sortavalasta saanut, otettiin Porvoon tuomio-
kapitulissa saarnalupatutkinnon suorittanut Kaarlo Henneri, joka ei ollut dia-
koni, vaikka oli tyossi sellaisella nimikkeelld. Hin huolehti rukoushuoneesta ja
sielld pidetyistdi monenlaisista viikkohartauksista itsendisesti ja toimi suntiona
jumalanpalveluksissa.*”

Vuonna 1912 Lasten Ystdvdin Yhdistyksen aloitteesta diakonaattiyhdistys pade-
ti lihted sen, Valkonauhan ja NMKY:n kanssa yhteistyohon lastensuojelussa ja
perustaa yhteisen lastenkaitsijan toimen. Tehtdvidn otettiin Sortavalasta valmis-

tunut diakoni Matti Kalliola Tampereelta. Tyo lihti liikkeelle poikien opastami-
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sesta puutarhatdihin pappilan maapalstalla. Talvisin keskityttiin kddentaitoihin
puukisitoissd ja valmistamalla esimerkiksi jalkineita. Joillekin pojille hankittiin
tyo- tai opiskelupaikka. Toiminta poikien parissa oli sosiaalityoti, jonka tavoittee-
na oli estdd syrjiytymistd. Diakonin tehtdviin kuului lisiksi pitdd pyhikoulua ja
kdydid vanhusten ja kirsivien luona, milld panoksellaan hin helpotti diakonissojen
tyotd. Jo syyskuussa 1913 sisdlihetysyhdistys otti lastenkaitsemistyon kokonaan
osaksi toimintaansa. Siihen se sai myos seurakunnalta tuntuvan tuen. Kalliola oli
toimessaan Kuopiossa vuoteen 1919 saakka.”!

Kuopion maaseurakunnassa diakoniaty6n organisoiminen alkoi ensimmaise-
nd seurakuntana Suomessa miesdiakonin ottamisella. Kirkonkokous piitti asi-
asta elokuussa 1903, mutta eriniisten viivytysten takia Sortavalasta valmistunut
Uuno Jalmari Asikainen piisi aloittamaan toimessaan vuotta myshemmin, elo-
kuussa 1904. Asikaisen tirkeysjirjestyksessd ensimmdiseni oli sielujen pelastus.
Saamiensa ohjeiden mukaan hin kiersi pitkin pitdjdd, vieraili sairaiden, vanhus-
ten ja kasvattilasten luona, jakoi lddkkeitd, vaatteita ja hengellista kirjallisuutta,
raha-avustuksiakin sekd kivi ompeluseuroissa lukemassa. Asikainen oli ahkera,
kdynteji sairaiden, vanhusten ja kunnan kasvattien luona oli lihes 70 kuukautta
kohti. Hin toteutti ennalta ehkidisevdi koyhdinhoitoa, mutta ajan kristillissosiaa-
lisen ty6niyn mukaisesti sen tavoitteet oli asetettu tuonpuoleiseen. Seurakunnan
diakonaattitoimikunnan toivomuksesta Asikaisen osallistui myos kinkereille. Toi-
mikunta korosti kuitenkin Aarnisalon hengessi, ettd diakonista ei saanut tehdi
maallikkosaarnaajaa.*

Uuno Asikainen pysyi tehtivissiin vain noin vuoden. Hin siirtyi pienemmal-
le palkalle kunnallisen vaivaistalon mielisairaanhoitajaksi, kunnes palasi Liiko-
lan diakonilaitoksen taloudenhoitajaksi. Hintd seurasi tehtivissi diakoni Vihtori
Lehto, joka sanoi itsensi irti jo kahden kuukauden palvelun jilkeen. Ilmeisesti
tyon vaatimukset ja kova tyotahti olivat molemmille diakoneille liikaa. Lehto pal-
jasti paikallisessa sanomalehdessi diakonien kokeneen rooliristiriitaa, kun heitd
pidettiin milloin pappeina ja milloin lddkireind. Tyonkuvat olivat vield hallitse-
mattomampia kuin diakonissoilla, jotka olivat sairaanhoitajia ja pystyivit usein
keskittymain sen ammatin vaatimuksiin. Jatkossa Kuopion maaseurakuntaa pal-

veli kolme saarnaajadiakonia, siis maallikkosaarnaajaa, joilla ei ollut diakoni-
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koulutusta. He keskittyivit enemmin hengelliseen ty6hon, mutta kivivit myos
sairaiden ja vanhusten luona.””?

Kuopion maalaiskunta oli alueeltaan laaja ja sielld oli yli 17 000 asukasta.
Kuntaan oli otettu kiertivi sairaanhoitaja vuonna 1904 ja kunnanldikiri vuon-
na 1909, mutta kokonaisuudessaan terveydenhoito oli vaatimattomalla tasolla.
Vuonna 1910 Kuopion maaseurakunta sai Sortavalan laitoksesta diakonissan, Til-
da Hytosen. Diakonittaren tulosta kerrottiin Savon Sanomissa. Hinen asuinpaik-
kansa oli Kuopion kaupungissa, josta oli parhaat yhteydet kaupunkia ymparoivin
ison maalaiskunnan eri osiin. Tarttuvien tautien epidemioiden takia diakonissa
joutui lddkirin midrdidmini niin paljon kunnallisen sairaanhoitajan tehtdviin,
ettd diakonaattitoimikunta huolestui. Tilda Hyténen joutui lihtemiin toimes-
taan syksylld 1913. Hinet irtisanottiin helluntailaisuuteen liittymisen takia, miki
ei ollut aivan harvinaista diakonissoille.”*

Tilda Hytésen tilalle Kuopion maaseurakuntaan tuli Kaavilla diakonissana
toiminut Eeva Pakarinen, ja syksylld 1915 seurakuntaan saatiin Sortavalasta toi-
nen diakonissa, Lyydi Husso. Hin kuitenkin joutui eroamaan jo runsaan vuoden
kuluttua, koska hin alkoi odottaa lasta. Avioliittokin oli diakonissalle eroamispe-
ruste, koska diakonissan kutsumus oli asetettava kaiken edelle, mutta avioton lapsi
oli tuon ajan kulttuurissa hipei. Kristillissiveellinen kunniallisuus oli tirked arvo
Sortavalan diakonissalaitoksen johtajattarelle Jenny Ivalolle, jolle Lyydi Husson
raskaus oli jirkytys. Lyydi Husso meni kuitenkin pian naimisiin, ja hinen sijaan-
sa diakonissaksi tuli Anna Marin.*>

Senaatti oli paittinyt jo vuonna 1899 Kuopion kaupunki- ja maaseurakun-
nan jakamisesta Kuopion kaupunkiseurakunnaksi, Kuopion maaseurakunnaksi
ja Vehmersalmen seurakunnaksi. Seurakunnat toimivat yhi erillisempina ja itse-
ndisempini jo 1860-luvulta lihtien, mutta lopullinen ero toteutui vasta kirkko-
herra Johannes Schwartzbergin kuoleman (1915) jilkeen. Riistavesi ja Siilinjirvi
itsendistyivit omiksi seurakunnikseen vuonna 1924. Maaseurakunnan kirkkoher-
raksi valittiin vuonna 1917 teologian tohtori Bror Hannes Piivinsalo (vuoteen
1906 Helander, 1875-1933), Helsingin kaupunkilihetyksen toiminnanjohtaja ja
Helsingin diakonissalaitoksen johtokunnan jisen, miki merkitsi uutta alkua seu-

rakunnan diakoniassa.?7¢
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Seurakuntaan tuli diakonissaksi, nyt Helsingin diakonissalaitokselta, vuonna
1918 Elsa Wennerstrom (vuodesta 1934 Wennervirta, 1885-1968), jonka Pii-
vinsalo tunsi vanhastaan Helsingin kaupunkildhetyksesti lapsi- ja nuorisotyohon
keskittyneeni diakonissana. Saman tydalueen hin sai myds Kuopiossa. Hinet
otettiin “Kristuksen nuorisotyohon”, mutta myos “palvelemaan kéyhid, sairaita
ja muita kirsivii”. Ennen diakonissaksi valmistumistaan Wennerstrom oli saanut
kansakoulunopettajan koulutuksen ja oli my6s toiminut opettajana. Piivinsalo
oli puolestaan innokas seurakunnan nuorisotyén kehittija.

Wennerstromin kuvaukset siitd, miten hankalaa kiertiminen talosta taloon
oli, kun ihmisten oli vaikea kisittdd diakonissan tyotd ja diakonissaa seurakun-
nan tyontekijini, osoittavat hyvin, miten seurakuntatyd, seurakunnan olemus ja
diakonia olivat siind kristillisen uskon ja kirkollisen kulttuurin lipdisemissa kule-
tuurissa lihes tuntemattomia. Wennerstrém edistyi tyossddn ja loi nuorten kuorot
periti 12 kyldkunnalle. Nuorten parissa hin kehitti lukuisia muitakin toiminnan
muotoja. Vuonna 1922 hinen tehtdviddn rajattiin niin, ettd hin saattoi keskittyd
yksinomaan nuorisoty6hén.

Pian timin jilkeen Elsa Wennerstrdm erosi kuitenkin kokonaan Helsingin
diakonissalaitoksen sisarkunnasta. Perusteluksi hidn ilmoitti tutustumisensa va-
paampaan ja tasa-arvoisempaan Sortavalan diakonissalaitoksen koulutusjirjestel-
miidn. Hin liittyi takaisin Helsingin diakonissalaitoksen sisareksi vuonna 1924, ja
tammikuussa 1925 hinestd tuli Helsingin kaupunkilihetyksen naissiirtolan joh-
taja, 1932 Sortavalan diakonissalaitoksen johtajatar ja 1938 Helsingin diakonissa-
laitoksen johtajatar. Vuonna 1941 hin palasi takaisin Sortavalaan. Kaikkiaan hin
kuuluu merkittiviin suomalaisiin diakoniatydn kehittdjiin.*’”

Oulun diakonissakodin tehtdviin kuului huolehtia kaupungissa asuvien koyhi-
en ja sairaiden hoidosta. Se oli kaupunkidiakoniaa ja seurakuntatyoti, ja siini oli
mukana seki ohjaavia sisaria ettd oppilaita, joita kaikkia kutsuttiin vuodesta 1907
lihtien seurakuntasisariksi. Seurakuntadiakonissan nimike siis viistyi. Sosiaalisen
tyon, kiytinndssi kdyhdinhoidon, osuus tyon kokonaisuudesta kasvoi koko ajan.
Timi oli myds diakonissakodin johtajan, Uno Wegeliuksen asettama painopis-
te. Hin halusi asettaa koyhiinhoidon sairaanhoidon edelle diakonian varsinai-
seksi tehtiviksi. Vuodesta 1910 lihtien diakonissakodin toimintakertomuksissa
kuvattiin kéyhiinhoitotyoti tydttdomyyden ja asunnottomuuden keskelld. Tami

oli seurakunnan kaupunkidiakoniaa, vaikka olikin diakonissakodin toteuttamaa.

477 Paaskoski 2017,198-205; Penttinen 2018, 174-180.

-189 -



Diak

Vuonna 1911 opettaja Alfhild Hollmerus nimitettiin vanhemmaksi seurakun-
tasisareksi. Diakonissakodin vuosikertomuksissa hinet nimettiin “seurakuntatyén
johtajattareksi”. Tavoitteena oli saada seurakunnan kirkollinen koyhiinhoito asi-
anmukaiselle kannalle. Palkan maksoi seurakunta. Hollmerus ei ollut diakonissa-
sairaanhoitaja. Hinen tydssddn lasten ja vanhusten huoltoon liittyvit kysymykset
nousivat etualalle. Hollmerusta pidetddn kuitenkin Oulun ensimmaiiseni seura-
kuntasisarena. Hinen seuraajansa Katri Leskeld ja Anna Ketola olivat Oulusta
valmistuneita diakonissoja.

Kaupunkidiakonia oli uusi tydmuoto, joka johti tiiviiseen yhteistyhén muiden
sosiaalista tyotd tehneiden toimijoiden kanssa. Yksityiset, nykytermein kolman-
nen sektorin toimijat saivat lisid vastuuta, kun kaupunkiin virtasi maaseudul-
ta tyottdmid. Yhdessi valkonauhayhdistyksen ja vankeinhoitoyhdistyksen kanssa
diakonissakoti perusti vuonna 1913 tyonvilitystoimiston palvelemaan Oulun ldi-
ninvankilasta vapautuvia vankeja ja hankkimaan heille tydpaikkoja.*”®

Diakonissakodin ydinryhmin aloitteesta perustettiin vuonna 1907 kristilli-
seltd pohjalta lastensuojeluty6td tekevi yhdistys Nuorten Ystavit. Se miaritteli it-
sensd osaksi Oulun veljeyspiirin sisilihetysty6td ja kuului siten Uno Wegeliuksen
kristillissosiaalista tyotd tekevien yhdistysten ryhmain. Nuorten Ystivit lihti te-
kemiin ty6tid katulasten parissa ja otti sitd varten palvelukseen Sortavalan diako-
nikoulusta valmistuneen Fabian Hintikaisen.

Oulun veljeyspiiri pyrki koordinoimaan kaikkien kristillissosiaalisten yhdis-
tysten toimintaa. Sille kuului my6s sisilihetystyd, jossa Nuorten Ystdvit toimi
sen yhteistyokumppanina.

Nuorten Ystdvien katulapsityd nostatti sosiaalidemokraattisessa lehdessid Kan-
san Tahdossa kritiikkid yhteiskunnallisen kurjuuden poistamisesta armeliaisuudel-
la, jollaista lohduttamista kohtaan luokkatietoinen koyhilistd tunsi “sanomatonta
vastenmielisyyttd”. Uno Wegeliusta toisaalta kiitettiin yhdeksi harvoista ylaluokan
jasenistd, joka oli tutkinut yhteiskunnallista kysymystd. Koyhilist6d tuli kuiten-
kin heritelld yhteiskunnalliseen taisteluun ja jattdd “armeliaisuuspuuhat” sikseen.
Kiristillissosiaalinen ty6 oli yldluokan omantunnon vaimentamista ja taantumuk-
sellista puuhailua, joka jarrutti yhteiskunnan rakenteellista muuttamista.*”

Veljeyspiiri ammensi Oulussa Wegeliuksen Keski-Eurooppaan ja Tanskaan
suuntautuneen opintomatkan oppeja. Hin kokosi maallikoita yhteistydhon piti-

miin raamatunselityksid mutta sitten my6s tekemiin arkikidyntejd sairaaloissa ja

478 Mustakallio 2020b, 218-220.
479 Mustakallio 2020b, 220-222
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vaivaistalossa sekd levittimain uskonnollista kirjallisuutta ja kehittimiin pyha-
kouluja ja raamatunlukupiirid. Sisdldhetystyon tehostamisen esikuvina pidettiin
Wiirttembergin vanhoja pietisteji, Herrnhutin veljesseurakuntaa ja apostoleja.
Veljeyspiirien tavoitteena oli my6s keskindinen rakentuminen, suvaitsevaisuuden
edistiminen ja kristillisen kurin toteuttaminen.

Uskonnollisen toiminnan keskuksiksi muodostettiin ryhmia tietoisesti usko-
vista luterilaisen kirkon piiristd ja sen ulkopuolelta, ainakin Pelastusarmeijasta,
baptisteista ja vapaakirkollisista. Veljeyspiirissi naiset ja michet olivat tasa-arvoisia,
silld oli omat jdsenluettelonsa ja kokouksensa. Veljeyspiirin ansiosta eri kristillis-
sosiaaliset yhdistykset pystyivit toimimaan keskitetysti. Beckildisen Wegeliuksen
mukaan kirkko oli "pappiskirkko” mutta myds ulkonainen kansankasvatuslaitos,
jonka jasenistd suurin osa oli “suruttomia”. Tyotd veljeyspiireille riicti. Veljeyspii-
rin ihanteissa yhdistyivit Suomen Lihetysseuran kautta Suomeen tulleet anglo-
saksiset evankelioivan kristillisyyden ajatukset, tyovoimien jirkevin yhdistimisen
periaate ja pienseurakunnan ihanne.

Veljeyspiiri toimi vuoteen 1912 saakka allianssikristillisend, mutta sen jisenet
olivat lahinni luterilaisia. Sen kahdeksanhenkisessi johtokunnassa oli useita hen-
kiloitd diakonissakodin piiristd, sen johtokunnan jisenten lisiksi johtaja Uno
Wegelius, johtajatar Elin Smarin ja johtava seurakuntasisar Alfhild Hollmerus.
Allianssivaihe pdittyi kuitenkin vuoteen 1912 ja helluntailiikkeen saapumiseen
Ouluun. Helluntailaisuuteen liittyneet joutuivat jittdmain tehtdvinsi ja entiset
sidoksensa. Samalla se hajotti allianssikristillisen yhteydenpidon.*°

Veljeyspiiri ei kuitenkaan lakannut olemasta, vaan alkoi uusi vaihe, Oulun
seurakunnallinen veljeyspiiri. Kuvernoori hyviksyi sen siantéehdotuksen vuon-
na 1912. Jokaisen jisenen tuli tunnustautua luterilaisen kirkon oppiin. Sen teh-
tivind oli olla Oulun seurakunnan uskovien nikyvi yhdysside ja kasvattaja sekd
seurakunnan sisi- ja ulkolihetyksen lihtokohta ja keskuselin. Veljeyspiirilld oli
sadnnolliset viikkokokoukset ja sen jisenet sitoutuivat noudattamaan apostolista
seurakuntakuria ja toimimaan sisi- ja ulkoldhetyksen piirissd. Nitd tehtivid oli-
vat katulapsityo, lehtisten jakaminen koteihin, tyd kdyhien, kirsivien, turvatto-
mien ja sairaiden hyviksi, diakonia ja muu rakkaudentys.

Veljeyspiirilld oli koejisenyys ja vaativat ehdot sisidnpaidsystd muutenkin. Sen
sddnndissi viitattiin Nuorten Ystdvien toimintaan, ja sen johtokunnan tuli tukea
seurakunnan pakanaldhetyspiirid seki NMKY:n ja NNKY:n tyotd. Se tavoitteli

seurakunnan sisdpiirin ja hengellisen elimin keskuksen asemaa seki sisdldhetyk-

480 Mustakallio 2020b, 225-228, 231-232.

-191 -



Diak

sen ja diakonian liikkeellepanevan voiman roolia. Syksylld 1912 se perusti eri-
tyisen nuoriso-osaston, johon liittyi vuoden loppuun mennessi 59 jisentd. Uno
Wegelius loi Oulun seurakunnalle vapaachtoiselle maallikkotoiminnalle tiukan
organisaation, mutta samalla uskovien ydinryhmin, jolle voitaisiin siirtdd tule-
vaisuudessa myds paitoksenteko.

Kuopion hiippakunnan synodaalikokouksessa Wegelius ei saanut ajatuksilleen
mitddn vastakaikua. Veljeyspiiriaatetta ei ryhdytty toteuttamaan missddn piin
Suomessa. Pietistinen seurakuntanikemys uskovista koostuvine ytimineen vietiin
siind lifan konkreettiseksi. Wegelius jii yksin. Oulun diakonissakodin diakonia-

tyd ndytti kuitenkin hakeutuneen seurakunnan ytimeen.*!

Sisallissodan aika

Vuoden 1918 sisillissota asetti vakavalle koetukselle diakonissojen ja koesisarten
kutsumuksen, jonka toteuttamisen ja todellisuuden vilinen ristiriita konkretisoi-
tui pdivittdisissa kokemuksissa. Esitykseni seuraa tissi Vilma Lempidisen ja Jyr-
ki Paaskosken tutkimuksia.

Sotasairaanhoitoon osallistuneet hoitivat haavoittuneita osapuolesta riippu-
matta. Helsingin ja Viipurin diakonissalaitosten sairaaloissa sekd Himeenlinnan
kaupunginsairaalassa sisaret auttoivat myds piilottelemaan punaisia paenneita
“poliittisia potilaita”, joista jilkimmaisessd osa teloitettiin. Osien vaihduttua ti-
lanne oli ristiriitainen: pitkddn hoidetut punaisten haavoittuneet vietiin huhti-
kuussa sairaalasta vangeiksi ja Viipurissa hoidetusta "potilaasta” tuli kaupungin
teloituksista vastannut komendantti.

Rintamalinjan pohjoispuolelle valkoiseen Suomeen jidneisti sisarista neljd liik-
kui valkoisten ambulansseissa eli sotajoukkojen mukana liikkuneissa kenttisai-
raaloissa rintamasairaanhoitajina tai vaate- ja pyykkihuoltajina. He menettivit
yhteytensi diakonissalaitokseen ja joutuivat toimimaan oman harkintansa ja seu-
rakunnista mahdollisesti saamiensa ohjeiden mukaan.*

Sodan loppuvaiheessa saksalaisjoukkoja seurakunnissa muonittaneet ja haa-
voittuneita saksalaisia diakonissalaitoksella hoitaneet kokivat auttamismahdol-
lisuudestaan iloa ja ylpeyttd. Saksalaisia ihailtiin, miki johtui paitsi siitd, ettd
valkoisella puolella heidit koettiin auttajiksi, myos vahvasta kulttuurisesta yhtey-

destd luterilaisuuden ja diakoniatyén synnyinmaahan. Diakonissalaitoksen tu-

481 Mustakallio 2020b, 228-231.
482 Lempidinen 2016, 17, 23, 37-47, 95-96; Paaskoski 2017, 120-122.
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leminen saksalaisten tukikohdaksi ja keskussairaalaksi oli laitokselle ponnistus,
joka osaltaan heijastui sisarten vuoden loppua kohti kokemaan uupumukseen.*®?

Sisdllissota koetteli punaiseen Suomeen jidneitd totaalisemmin, koska he koh-
tasivat sodan molempien osapuolten terrorin. Punaisten terrorista monet sisaret
todistivat vangitsemisia, teloituksia, ryostojd ja tulipaloja, joissa myos sisarten
omaisuus paikoin kirsi vahinkoja. Osa joutui jittimiin kotinsa ja tydpaikkansa.
Kohtaamisia punaisten kanssa kuvailtiin kirjeissd kuitenkin avoimesti. Moitteita
esitettiin, jos niihin katsottiin olevan aihetta. Sisaret tunsivat punaisia ja heidin
perheitdin kohtaan seki sodan kuluessa ettd sen loppuvaiheessa usein myds myo-
tituntoa, ymmirrysti ja siilid.*

Valkoinen terrori perustui punaisten rankaisemiseen, miki jarkytti diakonis-
soja erityisesti Sammatissa ja Pusulassa, missd punaisen hallinnon aika oli sujunut
melko rauhallisesti. Sisaret menettivit molempien osapuolten joukoissa liheisiddn.
Sodan jilkeinen tuomitseva ja kostonhimoinen ilmapiiri, johon my®és kirkon joh-
to ja papiston enemmistd yhtyivit, aiheutti etenkin punaisten puolella omaisiaan
menettineille sisarille hengellistd ahdistusta ja epitoivoa. Sodan voittajaksi julis-
tautunut valkoinen osapuoli sai oikeassa olemisen ja keskiniisen yhteisyyden tun-
teestaan moraalisen yliotteen, kun taas punaiset oli lyoty hajalle.

Diakonissan kutsumukseen kuuluva ndyryyden vaatimus aiheutti sisdisii risti-
riitoja sisar Emma Henrikssonille, joka veljensi vankileirilli menetettydin jou-
tui kohtamaan vield timin teloittajan. Sandra Hjon koki omantunnontuskia,
kun ei voinut lihted auttamaan haavoittuneita punaisia rintamalle. Molempia osa-
puolia tukeneet Lydia Konttinen ja Hilja Paavola joutuivat valkoisten kuulus-
telijoiden syyttimiksi tuestaan punaisille. Sukupuoliroolien mukaista tyonjakoa
noudattaneiden sisarten asema poikkesi naiskaartilaisista, jotka irtautuivat pe-
rinteisistd sukupuolirooleista ja puolustivat kisitystidn oikeudenmukaisuudesta
taistellen. Juha Siltalan (1957-) mukaan valkoiset naiset roolitettiin fennomaa-
niperinteen mukaisen moraalin ylldpitdjiksi, kun taas punaiset naiset ilmensivit
moraalin romahdusta.*®

Sodan pidityttyd Helsingin diakonissalaitos osallistui punaorpojen auttamis-
tyohon ja sotavankien huoltoon. Viisi laitoksen sisarista tydskenteli Tammisaa-
ren vankileirin sairaalassa ja osallistui ylihoitajana toimineen diakonissa Matilda

Hjonin (1877-1966) alaisena leirin sairaanhoidon jirjestelyihin. Matilda Hjon

483 Lempidinen 2016, 19-21, 24, 35, 49-53, 89, 93, 96; Paaskoski 2017, 122-125.
484 Lempiainen 2016, 28-37, 48, 96; Paaskoski 2017, 126.
485 Siltala 2009, 455-459; Lempidinen 2016, 53-67, 97; Paaskoski 2017, 126-130.
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oli lihtenyt ensin Tampereella panemaan Punaisen Ristin kolmannen osaston
sotasairaalan kuntoon ja siirtynyt sieltd kesikuussa Tammisaaren vankileirid pe-
rustamaan.®®® Sisaret kokivat ahdistusta, epitoivoa ja surua leirin olosuhteista ja
voimattomuudestaan vaikuttaa niihin. He nikivit punavangit ihmisind, joita oli
autettava, mutta mahdollisuudet sairaiden hoitamiseen ja vankien inhimilliseen ja
eettiseen auttamiseen olivat vihiisid. Vankileirin johto suorastaan esti sen toteu-
tumista. Diakonissa Edith Sjésten joutui syytetyksi annettuaan vangille vanhan
puvun, ja Matilda Hjon raportoi Artur Palmrothille, ettd leirilld oltiin mielivallan
alla. Ankarat kokemukset johtivat joidenkin kohdalla myos luopumiseen yhtey-
desti diakonissalaitokseen.*®”

Sodan aikana ja sen jilkeisessd yhteiskunnallisessa tilanteessa suhtautuminen
diakonian peruslihtokohtiin muuttui: ennen arvokkaana pidetty diakonian eet-
tisen arvoperustan mukainen auttamistyd olikin sodan voittajien ja vield ylldt-
tivimmin kirkon ja seurakuntien nikokulmasta kielteistd, jopa vahingollista.
Sammatin seurakunnassa ja Tammisaaren vankileirilld sisaren padtos noudattaa
toiminnassaan kutsumuksensa mukaisia diakoniaty6n periaatteita johti tehtavis-
td erottamiseen. Lina Snellman ja johtavat sisaret tukivat kaikkien hidinalaisten
auttamista, ja diakonissalaitokselle tulleiden kirjeiden perusteella laitoksen johto
tiesi hyvin paljon raakuuksista, mutta ei tuominnut niitd julkisesti. Diakonissalai-
tos salli yksittdisten sisarten toteuttaa laupiaan samarialaisen kutsumusta, mutta
asettui kirkon ja valkoisen Suomen valtiojohdon vanaveteen.

Sisarten suhtautuminen sisillissodan syihin oli johdonmukaisemmin diako-
nista kuin laitoksen johdon. Eroa nikemysten vililld saattaa selittdd taso, jolta
sotaa tarkasteltiin. Sisaret katsoivat tapahtumia ruohonjuuritasolta, yksittdisten
ihmisten ja perheiden nikékulmasta, joihin heilld tyonsi kautta oli myos konk-
reettinen kosketus. Laitoksen johto tarkasteli asioita puolestaan laajemmin yh-
teiskunnan tasolta. Myds oma aineellinen koyhyys auttoi sisaria ymmartimiin
punaisia perheiti. Osa sisarista omaksui tapahtumiin sodan voittaneen valkoisen
puolen katsantokannan, mutta Lempidisen ja Paaskosken mukaan kirjeitd lihetta-
neiden diakonissojen enemmistd toi esiin nikemyksen kansan yhteisestd synnistd
ja itsekkyydestd, joka oli johtanut onnettomuuteen. Sisaret pyrkivit pohtimaan
myds yhteiskunnallisia syitd ja kykenivit aitoon mydtituntoon hivinneitd koh-
taan. Asiaan vaikutti kuitenkin laitoksen johtajan Artur Palmrothin johdonmu-

kaisesti ymmirtivd suhtautuminen tydvienliikkeeseen mys sodan jilkeen.

486 Kauppinen-Perttula 2004, 101-102.
487 Lempiadinen 2016, 89-93, 97; Paaskoski 2017, 131-135.
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Artur Palmroth joutui eroamaan diakonissalaitoksen johtajan tehtivistd ter-
veydellisistd syistd, mutta hin jdi sielunhoitajan tehtdviin. Sisillissodan syyt jaivit
hintd vaivaamaan, ja hin yritti kirjoituksissaan pohtia luokkavihan vihentimisen
mahdollisuuksia kristillisen ihmiskuvan kannalta. Todelliseksi syylliseksi luok-
kavihaan ja kahtiajakoon hin niki hyviosaisen luokan, ei tyoldisid. Palvelevan
diakonian tehtdvi oli luokkien vilisen kynnyksen madaltaminen. Palmrothin
perusnikemys oli ollut samanhenkinen jo 15 vuotta aikaisemmin. Hin ei siis
sisallissodan kokemusten jilkeen radikalisoitunut oikeiston suuntaan niin kuin
monet. Diakonissalaitoksen johdon kannanotot sen sijaan alkoivat muuttua vasta
sodan jilkeen tuomitsevammiksi ja toisaalta kohdistua harhautuneiden sielujen
pelastamiseen. %

Ensimmaiisen maailmansodan ja samalla my6s maan itsenidistymisen ja sisil-
lissodan jilkeen Helsingin seurakunnat alkoivat vihitellen omaksua kristillisis-
sd yhdistyksissd aloitettuja tydmuotoja. Seurakunnat ryhtyivit jirjestimiin itse
pyhikouluja sekd muuta lapsi- ja nuorisotytd ja vuodesta 1918 alkaen ottamaan
tyohén my6s omia diakonissoja. Vuonna 1924 ensimmiinen Helsingin seura-
kunnista, pohjoinen ruotsalainen, palkkasi vakinaisen diakonissan. Vuoteen 1928
mennessi kaikissa Helsingin seurakunnissa oli vihintdan yksi diakoniatydnteki-
jan virka. Helsingissd hitaus johtui toisaalta aktiivisesta kaupunkilihetyksest,
jolle seurakunnat antoivat voimakkaan taloudellisen tuen, toisaalta Porvoon hiip-
pakunnassa omaksutusta diakoniatydn vapaachtoisuutta korostavasta ajatuksesta.
Painotuksen muutti kirkkolain uudistus, jossa diakonia mairitettiin kirkon viral-
liseksi toiminnaksi.*®

Toisaalta Helsingissa oli diakonissalaitos, joka oli tehnyt Helsingin kaupungin
kanssa sopimuksen siité, ettd diakonissalaitos antoi diakonissoja kodeissa kierti-
vien sairaanhoitajien tehtdviin. Vastaavalla tavalla toimittiin myos Turussa. Dia-
konissat toimivat siis maallisen ja hengellisen tai yhteiskunnallisen ja kirkollisen
rajamaastossa. 1yt olivat samantapaiset rajaviivan molemmin puolin, koska olen-
naisinta olikin sisiinen kutsumus.*°

Olojen vihitellen normalisoiduttua diakonissojen tydksi Helsingissd vakiin-
tui kdyhien, vanhusten ja sairaiden auttaminen. He kivivit kodeissa ja tapasivat
apua tarvitsevia my0s vastaanotoillaan. Seurakuntien kesken oli myds eroja. Esi-

merkiksi Sérniisten suomalaisen seurakunnan diakonissa ei osallistunut sairaiden

488 Lempidinen 2016, 97-98; Paaskoski 2017, 135-137.
489 Antikainen 2006b, 121-122; Jalovaara 2015, 115.
490 Penttinen 2018, 107-108.
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hoitoon lainkaan, silld kunnallinen sairaanhoito ja Pelastusarmeijan tyokeskus pi-
tivit huolen alueen koyhistd sairaista. Sairaalahoidossa olevien henkisestd ja hen-
gellisestd tuesta huolehti puolestaan seurakuntien yhteinen sairaalapappi vuodesta
1925 lihtien.®!

Tampereella paitettiin koota ihmisid kirkoissa pidettiviin rukoushetkiin joka
arki-ilta helmikuun 4. pdivistd 1918 lihtien. Tampere oli punaisten kisissi, sen
suojeluskunta oli antautunut tammikuun viimeiseni pdivini. Kirkot olivat tdysig,
ja kirkkotilaisuudet voitiin pitdd rauhassa, vaikkakin valvottuina. Vaihe pdittyi
19. maaliskuuta, kun kaupunki julistettiin sotatilaan ja iltaisin oli voimassa ulko-
naliikkumiskielto. Taistelu Tampereesta alkoi 22. maaliskuuta. Kirkkoihin virtasi
turvapaikkaa hakevia sotapakolaisia. Aleksanterin kirkkoon onnistuttiin saamaan
kenttikeittio, sitd suurempaan Johanneksen kirkkoon ei mitdin. Huollosta vas-
tasivat yksi pastori, vahtimestarit, yksi kirkkovaltuutettu sekd jotkut kaupunki-
lihetyksen ja Pelastusarmeijan aktiivit. Ilmapiiri oli niin kired, ettd esimerkiksi
seurakunnan kappalaista K. H. Seppildd (1881-1959) pyydettiin luopumaan
kiynneistiin.*?

Noin kahden viikon kuluttua kaikki oli ohi. Aamupiivilld 6. huhtikuuta pu-
naiset antautuivat, ja tuhansia punaisia koottiin rivistdittiin Kauppatorille (ny—
kyiselle Keskustorille) edelleen vankileireille kuljetettaviksi. Seuraavana aamuna
paikalla pidettiin jo jumalanpalvelus. Tampereen valloituksessa kaatui noin 2 000
sotilasta, punaisia jonkin verran enemmin kuin valkoisia. Antautumisen yhtey-
dessi teloitettuja oli toista sataa. Siviiliuhreja oli yli 70. K. H. Seppilin muistelmi-
en mukaan vainajia haudattiin huhtikuussa sadoittain. Pappi ja kanttori punaisten
avoimella haudalla olivat huhtikuussa jokapiivdinen niky. Tampereen sotavanki-
leirissd oli enimmillddn yli 9 000 vankia, joista kuoli 1 228. Punaisten joukko-
hautaan siunattujen vainajien miiri on yhteensi 2 750.%?

Kirkon ja sen pappien asenteissa oli erisdvyistd valkoisuutta. Toiset olivat an-
karampia ja kostonhimoisempia kuin toiset, mutta tutkimuskirjallisuudessa on
korostettu, etteivit papit kokonaisuudessaan kovin valkoisia olleet. Sen sijaan lail-
liseksi kokemaansa esivaltaan sitoutuminen oli papeille arvo. Monet pyrkivit ole-
maan puolueettomia ja olivat hallituksen puolella, kun muu ei ollut mahdollista,
jos ei hyviksynyt aseellista kapinaa. K. H. Seppilin puhe Tampereen valtauksen

yksivuotisjuhlissa kertoo pyrkimyksestd nihd4 asioita avarasti:

491 Antikainen 2006b, 122.
492 Silfverhuth 2013, 275-277.
493 Silfverhuth 2013, 277-282.
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Kukaties myohempi aika syyttdi vieli ankarammin meitd. He — tuleva
aika — voivat sanoa, etti me annoimme, yhteiskunta antoi ja kirkkokaan
ei tehnyt voitavaansa, annoimme itsekkyyden, rahanhimon, epirehellisyy-
den, armottomuuden sanella menettelytavat yhteiskunnalliselle elimaille.
Me annoimme rikkaan sortaa koyhii, me annoimme hiikiilematcomyy-
den vapaan kilpailun nimelli koota omaisuuden harvoihin kisiin, ja koyhi

;494

Ja arka tuli poljetuksi.

Sisdllissota vaikutti Tampereeseen syvisti. Kodittomiksi jdi yli 500 perhetta.
Yhteiskunnan armoille jiineitd tamperelaisia sotaorpoja oli vuoden 1918 lopus-
sa 548. Koyhyys ja katkeruus leimasivat elimdi. Kaupunkilihetys menetti so-
dassa toimitalonsa Tammelassa. Yhdistyksen tyo painottui sisillissodan jilkeen
lapsiin ja nuoriin. Koyhien perheiden lapsia varten perustettiin ruokala kummal-
lekin puolelle Tammerkoskea, ja kesisiirtolaan pddsi yli 80 lasta joka kesd. Nii-
hin saatiin apua Amerikan luterilaisilta kirkoilta. Vuonna 1919 avasi ovensa lasten
paivikoti, vuotta myohemmin oma lastenkoti. T4ssd kaikessa keskeiset tyonte-
kijit olivat kaupunkilihetyksen diakonissat. Diakonit olivat siirtyneet pois teh-
tdvistddn vuosina 1917 ja 1918.%° Uudet tydmuodot veivit kahden diakonissan
tyoajasta suurimman osan, mutta kolmas tydskenteli perinteisessd koyhidin- ja sai-
raanhoidossa. Kéyhii ja vanhuksia varten avattiin sodan jilkeen Amuriin mak-

suttoman ruuan jakelupiste.”

Kristilliset yhteisot punaorpokotien perustajina

Heti itseniistymisen jilkeen koettu sisillissota oli jakanut kansan ja samalla kir-
kon. Punainen puoli sai kannatuksensa yhteiskunnan kdyhemmilti ja huono-osai-
semmilta, mutta kirkon papisto oli valkoisten tukena. Seurakuntatyd kuitenkin
jatkui useimmissa punaisten hallussa olleissa seurakunnissa. Papit pddosin hoitivat
myds punaisen puolen kasteita ja siunauksia.*”” Taisteluissa kaatuneita valkoisia
oli noin 3 000, mutta punaisia kuoli lopulta kymmenen kertaa enemmain, suurin
osa sodan jilkeen teloituksissa ja vankileireilli. Sotaorpojen miariksi arvioitiin
noin 25 000 lasta.*®

494 Haapala 2009, 17-23; Silfverhuth 2013, 282-283.

495 Rinne 2006, 186-187, 207-212.

496 Rinne 2006, 229-231.

497 Kena 1979, 74-91,105-113; Huhta 2010, 34.

498 Urponen 1994, 163; Hentila 2006, 114, Tikka 2006, 12-13; Kaarninen 2008, 7-9,17-21; Kaarninen
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Suomi oli sisillissodan jilkeen jyrkkien jakolinjojen maa. ”Valkoinen” maaseu-
tu oli etuoikeutettu “punaisiin” kaupunkeihin nihden. Porvariston voimin raken-
nettiin “uutta Suomea”, jossa huomio kiinnittyi nuorisoon. Sotaorpojen huollon
jarjestimistd pidettiin kiireellisimpana sosiaalipoliittisena asiana. Valkoisten orpo-
jen ja leskien toimeentulo turvattiin erilliselld lailla, mutta punaisten orpolapsiin
sovellettiin koyhidinhoidon siddoksid. Punaisten lapset haluttiin sosiaalistaa lain-
kuuliaisiksi uuden kapinan ehkiisemiseksi. Siksi punaisten lapset pyrittiin erotta-
maan kasvuympiristdstiin “tervehenkiseen” perheeseen tai lastenkotiin.

Uusi lastensuojelulainsidddntd saatiin vasta vuonna 1936, mutta monille paik-
kakunnille alettiin perustaa sitd ennen lastenkoteja ja lasten asiaa hoidettiin erilli-
send sosiaalisena kysymyksend. Diakoniaa ja kristillistd sosiaalista tyotd tekevistd
jarjestoistd ja laitoksista monet sitoutuivat sotaorpotyohon vilictomisti sodan
loputtua.

Niin tekivdt my6s Sisilihetysseura, monet NNKY:t, Tampereen kaupunkili-
hetys sekd Helsingin ja Viipurin diakonissalaitokset. Lastenkoteihin ei sijoitettu
endd 1920-luvulla vain punaisten lapsia vaan myos muita, jotka elivit vailla tur-
vaa tai aineellisessa hidissd. Vuonna 1921 lastenkoteja oli jo pari sataa. Usein niitd
yllipitivit erilaiset naisyhdistykset.*”

Kirkon piirissd keskusteltiin sisillissodan jilkeen paljonkin lasten ja nuorten
tilanteesta, mutta seurakunnat eivit lihteneet luomaan omia avustuskiytintdji.
Kuopion maaseurakunta toimi valtavirrasta tdysin poikkeavalla tavalla. Se toteutti
1920-luvun alussa muihin seurakuntiin nihden ainutlaatuisen mutta ajankohdal-
le ominaisen hankkeen, se perusti oman lastenkodin.>*

Rovastikunnan diakoniavuosikokouksessa vuosia ennen sotaa vuonna 1912
oli ollut esilld ajatus, ettd kaikkien seurakuntien tulisi perustaa orpokoti. Asiaan
tarttui Kuopion seudulle myshemmin tullut B. H. Piivinsalo, Kuopion maaseu-
rakunnan kirkkoherra. Seurakunta oli saanut lahjoituksena Piivdrannan talon,
joka oli toiminut miesten kisityokouluna. Lastenkodin vihkidiset pidettiin tam-
mikuussa 1921. Se toimi myos Kuopion maalaiskunnan lastenkotina ja sai talou-
dellista tukea kunnalta. Lastenkoti paloi kuitenkin maan tasalle vuonna 1924,

mutta uusi sen sijaan tiilistd rakennettu lastenkoti valmistui vuoden 1926 alussa.

2009, 82.

499 Kansanaho 1964, 153-154, 201-206; Kansanaho 1967, 183-184; Erkamo 1969, 128-130; Haatanen
1992, 34, 41-42; Urponen 1994, 163-170; Kroger 1996, 42-43; Antikainen 2006a, 107-111; Kulhia
2007, 57-60; Lund 2007, 58; Kaarninen 2008, 16-17, 24, 29-33, 88; Paaskoski 2017, 142-151.
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Kirkkoherra Piivinsalo oli lihtenyt Kuopiosta jo vuonna 1921 takaisin Helsingin
kaupunkildhetyksen johtajaksi.’®!

Sisildhetysseuran diakonissalaitoksen apulaisjohtajattareksi kutsuttiin vuon-
na 1915 tamperelainen opettaja Ruusu Heininen (1876-1962). Hin oli toiminut
Tampereen tyttokoulun opettajana lihes kaksikymmentid vuotta ja toiminut sen
ohella Tampereella seurakunnanvanhimpana ja koyhiinhoitolautakunnan jise-
neni. Hin saapui Sortavalaan syksylld 1915, toimi yhden lukukauden sisarhar-
joittelijana, otetiin diakonittareksi helatorstaina 1916 ja midrittiin nuoremmaksi
johtajattareksi.

Apulaisjohtajatar tarvittiin, kun Jenny Ivalo ikdintyi, sairastui ja tarvitsi apua
laitoksen jokapdiviisten asioiden hoitamiseen. Laitoksen kiytinnén johtaminen
siirtyi vihitellen kokonaan Ruusu Heinisen vastuulle. Merkittdvin muutoksen
tihidn kaikkeen toi kuitenkin vuoden 1918 sisillissota ja sen jilkipyykki, kapi-
naan nousseiden rankaiseminen sekd “ideologisesti puhtaan valkoisen Suomen”
rakentaminen.

Huomiota on kiinnitetty siihen, ettd Ruusu Heinisen asennoituminen veljes-
vihaan ja kansaa kahtia jakaneeseen sotaan olisi poikennut Aarnisalon ja myds
Ivalon suhtautumisesta. Otto Aarnisaloa on pidetty jopa tunnetuimpana sodan
aikaan "punapapiksi” viitetyistd. Aarnisalo esiintyi niin sovittelevasti, ettd se he-
ritti viranomaisissa epdilyji hinen poliittisesta luotettavuudestaan. Hin toimitti
sisillissodan aikana lehted nimeltd Swojeluskuntalainen ja julkaisi siind voimak-
kaita vetoomuksia vihollisen rakastamisen puolesta, mika oli vihan ilmapiirissd
tdysin poikkeuksellista. Sensuuri puuttui asiaan, mutta Aarnisalo jirjesti itsensd
Mannerheimin (1867-1951) puheille ja jatkoi julkaisemistaan. Syksylld 1918 Aar-
nisalo julkaisi kirjan Swomen vaara. Siind Aarnisalo kertoi vakavan pohdinnan jil-
keen paityneensi siihen, ettd hin oli sosialisti.’*

Jenny Ivalon universalistista, avaraa ja myotituntoista suhtautumista sodan
hivinneitd punaisia kohtaan kuvattiin jo aikaisemmin. Sen sijaan Ruusu Heini-
sen on nihty suhtautuneen sisillissotaan enemmin valkoisen kansallismielisen
tavoin. Hin joutui vastaamaan sodan vaikeina kuukausina laitoksen toiminnasta
ja sen kiyttamisestd sodan vaatimiin tarkoituksiin. Kuukaudet toivat my6s uuden

tyomuodon, sotaorpojen huollon ja heidin hoitajiensa kouluttamisen.”®?

501 Penttinen 2018,180-185.
502 Huhta 2010, 37-38.
503 Kansanaho 1964, 141; Wardi 2011, 35-36.
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Sosiaalihallitus oli jo ennen sodan piittymistd ehdottanut senaatille, ettd or-
voiksi ja turvattomiksi joutuneista lapsista koottaisiin tilastotiedot ja asetettai-
siin komitea tekemdin ehdotus heidin huoltamisestaan. Kesilld sosiaalihallitus
ja kouluhallitus ryhtyivit antamaan valtionapua yhteiséille, jotka perustivat vas-
taanottokoteja ja lastenkoteja turvattomille, lhinni punaorvoille.

Toukokuussa 1918 senaatti asetti “vuoden 1918 kapinan aiheuttamain tur-
vatonten lasten huoltokomitean”, joka sai tehtivikseen pohtia sekd punaorpojen
huolto- ettd kasvatuskysymysti. Komitealla oli suuri merkitys suomalaisen las-
tensuojelulle. Samaan aikaan kun kentill tehtiin kidytdnnon huoltotyotd, luotiin
periaatteita komiteassa. Komiteaan saatiin mukaan Suomen paras senhetkinen
koulu- ja sosiaalialan asiantuntemus. Yli vuoden tydskennelleen komitean puheen-
johtaja oli sosiaalihallituksen kdyhdinhoidon ylitarkastaja Vainé Juusela (1878—
1922), joten komitean linjaukset kulkivat suoraa reittii sosiaalihallitukseen.*¢

Tietoja orpolapsista joutuivat kokoamaan seurakunnat, joiden piti lihettii sel-
vityksensi sosiaalihallitukselle heinikuun alkuun 1918 mennessi. Pienissd seu-
rakunnissa kokonaistilanne hallittiin paremmin kuin suurissa. Vankileireilld oli
vield kymmenii tuhansia ihmisid.””

Voittajien puolella punaisten perheiden kasvatusperiaatteita pidettiin yhteis-
kunnallisena riskini. Katsottiin todennikoiseksi, ettd tyoldisiitien viha ja katke-
ruus vaikuttaisivat lasten kasvuun kielteisesti ja uskottiin yleisen edun vaativan
lasten erottamista dideistddn. Vaikka tdhin ei tdysimittaisesti pystytty, ohjelmaa
ryhdyttiin heti toteuttamaan. Aluksi ajatuksena oli, ettd punaorpoja kasvatettai-
siin heitd varten perustettavissa laitoksissa, joita esimerkiksi kristilliset jarjestdt
yllapitaisivit. Kristillistd kasvatusta pidettiin erityisen luontevana hoitomuotona.

Marras—joulukuussa 1918 sosiaalihallituksessa alkoi kypsyd suunnitelma,
jonka mukaan lapsia lihetettiisiin esimerkiksi vakavamielisiin, maataviljeleviin
herdnnidisperheisiin, siis vakaisiin valkoisiin koteihin seuduille, joilla olisi viran-
omaisten mukaan parhaat edellytykset hyviin kasvatukseen. Sosiaalihallituksen
viisi kéyhidinhoidon piiritarkastajaa palkkasivat itselleen apulaisia, joiden kanssa
he matkustivat etenkin Pohjanmaalla ja Eteld-Savossa. Usein kirkkoherrat ja muut
papit, diakonissat, kansakoulunopettajat ja sairaanhoitajat olivat avainhenkiloitd,
joille kerrottiin punaorpojen huoltoa koskevista suunnitelmista. Heitd pyrittiin

saamaan paikallisasiamiehiksi, jotka allekirjoittamansa sopimuksen mukaan asi-

504 Kaarninen 2008, 29; Kaarninen 2009, 84.
505 Kaarninen 2009, 83-84
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oivat sosiaalihallituksen kanssa, etsivit sijaiskoteja oman kuntansa alueelta, val-
voivat niitd ja olivat yhteydessi sosiaalihallitukseen.>%¢

Mahdollisesti Helsingin diakonissalaitos vaikutti suunnitelman muutokseen.
Ester Hillstrom (vuodesta 1920 Stahlberg, 1870-1950) oli kouluhallituksen
palkkaama sotaorpohuollon virallinen tarkastaja, joka kulki kesikuusta 1918 lih-
tien eri puolilla Eteld-Suomea selvittimissd punaorpojen olosuhteita ja ensiavun
kaynnistymistd. Helsingin diakonissalaitoksen johtajatar Lina Snellman kutsui
hinet, tosin nyt sosiaalihallituksen lastensuojeluosaston tarkastajan tehtiviin siir-
tyneend, pohtimaan akuuttia huoltotilannetta ja avuntarvetta.

Diakonissalaitoksen sisaret painottivat, ettei orpoja pitiisi sijoittaa laitoksiin,
koska lasten tuleva integroiminen yhteiskuntaan todennikéisesti epaonnistuisi.
Sisaret ehdottivat, ettd viranomaiset voisivat koota punaorpoja vastaanottokes-
kuksiin, joista lapset sijoitettaisiin joko kasvatuskoteihin tai pieniin kodinomaisiin
laitoksiin. Jalkimmiiselli viitattiin suoraan diakonissalaitoksen lastenkoteihin Es-
poon Pellaksessa ja Helsingin Pitdjanmielld. Niissd lapset oli sijoitettu pieniin ko-
dinomaisiin ja turvallista kasvua korostaviin yksikéihin. Tétd kutsuttiin Tanskan
malliksi, jonka Ester Hillstrém tunsi ja jonka periaatteen mukaisia laitoksia Suo-
meen oli perustettu lihinni lahjoitusvaroilla.>”

Sisillissodan jilkeisen lastensuojelutydn tarkastelun ytimeen nousi kysymys
punaorpolasten erilaisesta kohtelusta valkoisiin verrattuna. Asiaa koskeva laki
hyviksyttiin tammikuussa 1919. Esimerkiksi kansanedustaja Miina Sillanpii
(1866-1952) vastusti sitd punaleskid ja punaorpoja syrjivini. Lain perusteella
muodostui kaksi juridisesti eriarvoista lapsiryhmai, valkoiset sotaorvot ja puna-
orvot. Valkoisten orpojen huoltajuus- ja elatuskysymykset ratkaistiin vanhan lain-
sidddnnon ja esimerkiksi leskenelikkeen turvin, kun taas punaorpojen huoltoa
varten tarvittiin uusia lakeja.

Komitean tehtivini oli ollut ratkaista, miten lapset voitiin huostaanottaa lail-
lisesti dideiltddn, joita pidettiin kykenemittémini hoitamaan lapsiaan. Ohjeen
mukaan lapset piti vilittomisti erottaa turmiollisesta ympiristdstd, jotta uuden
kapinan syntyminen estettiisiin. Punaorvot haluttiin erottaa myds sisaruksistaan.
Kun lapset olivat isin kuoleman jilkeen jdineet ilman holhoojaa, heidit tuli saa-
da holhouksen piiriin, vaikka diti olisi ollut elossa. Holhouslautakunta totesi pu-
nalesken varattomaksi ja siten holhouksen alaiseksi. Komitea pddtyi ratkaisuun,

jossa sovellettiin kéyhdinhoitolakia, milld mahdollistettiin punaorpojen pakko-

506 Kaarninen 2008, 62-64; Kaarninen 2009, 87-88; Paaskoski 2017, 150-151.
507 Kaarninen 2008, 55-56; Paaskoski 2017, 150.
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huostaanotto ilman lainmuutosta ja ideologisin perustein. Pakkohuostaanotetuil-
le punaorvoille etsittiin ideologisesti oikeaoppiset sijaisdidit korvaamaan heidin
oikeat ditinsd.>*®

Komitea otti pian tyohon ryhdyttydin yhteyden Sisilihetysseuraan toivoen
saavansa sen diakonissalaitoksesta orpokotien johtajia, joista oli kova puute. Ko-
mitean tavoitteena oli saada lastenkoteihin ammattitaitoisia johtajia ja hoitajia
sekd apua punaorpojen hoitoon, kasvatukseen ja koulutukseen. Komitea toivoi Si-
sildhetysseuralta myos sopivaa henkilod hakemaan ratkaisua punaorpokysymyk-
seen, mihin annettiin vastaukseksi Ruusu Heinisen nimi.>*

Ruusu Heininen ei pitinyt kuitenkaan hyvini ajatuksena, ettd punaorpoja
varten perustettavien lastenkotien johtajiksi sijoitettaisiin diakonissoja. Sen si-
jaan hin ehdotti perustettavaksi uutta koulua lastenkotien johtajien koulutta-
mista varten. Jo 15.7.1918 Sisilihetysseuran asiaa varten perustama toimikunta
jatti ehdotuksensa valtion komitealle. Lokakuussa 1918 senaatti uskoi orpokotien
johtajattarien koulutuksen Sisilihetysseuralle, jonka oli perustettava uuden Kas-
vattajaopistoksi kutsutun koulun yhteyteen malliorpokoti, jossa opiskelijat har-
joittelisivat. Toiminta aloitettiin jo saman vuoden marraskuussa.’"’

Sisdldhetysseura oli jopa halukas ottamaan sille tarjotun tehtidvin. Huolenpito
orvoista kuului luonnollisesti diakoniaan ja sisilihetykseen. Aarnisalolla oli kui-
tenkin mielessidn myos muuta kuin lastenkotien henkil8ston koulutus. Hin oli
suunnitellut seurakuntakoulujen opettajien kouluttamista, ja hinen kaavailujensa
mukaan noin kymmenen vuoden kuluttua sotaorvot eivit tarvitsisi endd huoltoa
ja Kasvattajaopisto voitaisiin muuttaa opettajaseminaariksi ja orpokoti saataisiin
kehitysvammaisten lasten kiytt6on.

Sen takia Sisilihetysseura ehdotti, ettd opistosta tulisi viliaikainen. Valtion
tulisi mychemmin perustaa oppilaitos lastenkotien johtajien koulutusta varten.
Toinen Sisildhetysseuran asettama ehto oli, ettd Kasvattajaopistossa saisi valli-
ta sellainen kirkollisuskonnollinen henki kuin sen muissakin laitoksissa. Kol-
manneksi Sisilihetysseura edellytti valtiolta niin suurta panostusta, ettei seuran
tarvitsisi kdyttdd Kasvattajaopistoon lainkaan omia varojaan. Valtion edustajat
halusivat saada vaikean ongelman pian ratkaistuksi ja hyviksyivit kaikki ehdot.

Kasvattajaopiston opetusohjelman laativat Ruusu Heininen ja Otto Aarnisa-

lo. Kouluhallitus ei kuitenkaan hyviksynyt kaksivuotiseksi laadittua suunnitel-

508 Wardi 2011, 32-33.
509 Kansanaho 1964, 153; Karppinen 2018, 134; Wardi 2011, 34.
510 Kansanaho 1964, 153-154, 201; Kaarninen 2009, 89.
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maa, vaan lyhensi opetusajan vuodeksi. Opisto muutettiin kaksivuotiseksi vuonna
1921.°"

Turvattomien lasten huoltokomitea oli esittdnyt periaatteenaan, ettd laitoshoi-
toa viltettdisiin, mutta niin suuren sijoitettavien lasten middrin takia sellainen ei
ollut mahdollista. Haluttiin kuitenkin paistd eroon “kasarmityyppisistd” lasten-
kodeista ja suosia “siirtolaperiaatetta”, joka tarkoitti keskusrakennuksen ympirille
rakennettuja 68 lapselle tarkoitettuja pienid asuntorakennuksia. Sisilihetysseu-
ralla ei ollut mitd4n titd vastaan, ja Heininen ja Aarnisalo paisivit vaikuttamaan
suunnitelmiin. Samalla sovittiin, ettd uusi siirtolakoti tai mallilastenkoti mitoi-
tettaisiin 35 lapselle.”"?

Kasvattajaopiston opiskelijat, 20 nuorta naista, jotka olivat padasiassa opettajia
ja diakonissoja, valittiin jo marraskuussa, ja he asettuivat Diakonissalaitokseen,
jonka alaisuuteen Kasvattajaopisto organisoitiin. Uuden oppilaitoksen avajaiset
pidettiin 17.11.1918 ja opetus alkoi heti. Ensimmiiset Sortavalaan sijoitetut orpo-
lapset tulivat joulukuun 1918 alussa. Heité oli 15, he olivat kaikki Kymistd ja niin
huonossa kunnossa ja aliravittuja, ettd heiddt oli pantava ensin sairaalahoitoon.

Uutta lastenkotirakennusta Sisdldhetysseura ei saanut, vaan lastenkoti sijoitet-
tiin vuoden 1918 lopussa seuran ostaman Tuhkalan tilan pidrakennukseen, joka
nimettiin Iloharjuksi. Tdssd kidytdssi se palveli vuoteen 1932, jolloin se siirtyi Vaa-
lijalan kehitysvammalaitoksen kiytt66n. Rakennukset olivat melko epitarkoituk-
senmukaisia, ja Kasvattajaopiston orpokoti pystyi siind mielessd varsin huonosti
toimimaan esikuvana muille lastenkodeille.”"?

Valtiovalta halusi nimenomaan perustaa lastenkotien johtajien koulutuksen
kirkollisen jirjeston yhteyteen. Se oli linjassa valitun ideologisen kasvatuslinja-
uksen kanssa. Kristillisyys oli luontevaa lastenkotitoiminnassa, lastensuojelussa ja
koko yhteiskunnassa. Ndin perustettiin kelpoisuuden yhteiskunnallisiin tehtiviin
antava Suomen ensimmaiinen sosiaalialan oppilaitos Suomen Kirkon Sisilihetys-
seuran yhteyteen.

Kasvattajaopiston varsinainen voimahahmo ja johtaja oli 1930-luvun alkuun
saakka Ruusu Heininen. Hinen osuutensa oppilaitoksen perustamisneuvotteluis-
sa, opetussuunnitelmien laadinnassa ja koulutuksen toteuttamisessa oli keskeinen.

Suomeen perustettiin lyhyessi ajassa jopa 150 uutta lastenkotia.

511 Kansanaho 1964, 201-202; Kaarninen 2009, 89
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Kasvattajaopisto oli sosiaaliseen ty6hon, kidytinndssi lastensuojelun alueelle
kouluttava, sosiaalipedagogista koulutusta antava oppilaitos. Tutkinnossa koros-
tuivat aatepohja, pedagogiset kdytinndt, ammatillisuus ja yhteisolliset tydtavat.
Ruusu Heininen korosti kiytinnon harjoittelua ensiarvoisen tirkeidni. Sitd voitiin
tehdi kiytdnnossi aivan koulun pihapiirissi eli Sisdlihetysseuran lastenkodeissa,
joita oli pian periti kolme.

Ruusu Heininen oli kristitty vaikuttaja ja kasvattaja, jonka ideologiseen ajat-
teluun vaikuttivat konservatiivisen kristillisen yhtendiskulttuurin puolustaminen,
hyvintekeviisyytend, rehellisyyteni, auttamishaluna ja heikompien suojeluna il-
menevi kristillinen etiikka, naisliike ja raittiusliike. Ajattelultaan hin epiilemit-
td erosi jonkin verran Aarnisalosta, mutta ehki lopulta vihemmin Jenny Ivalosta.
Kidytinnon toimissa hin korosti tyon iloa, rattoisaa yhdessioloa ja hyvii keski-
ndistd ymmirrystd. Vuodesta 1921 lihtien kehittyi lapsikeskeinen pedagoginen
ajattelutapa, jota Leena Karppinen on viitdskirjassaan kutsunut antavaksi kas-
vatukseksi. Siihen sisiltyivit toiminnallisuus, yhdessi tekeminen, yhteiséllisyys,
luottamus ja lihimmiisenrakkaus.”

Sota hidastutti kansalaisyhteiskunnan kehitystd ja aiheutti vakavan talous-
kriisin. Palkkataso laski alle puoleen, mitd pahensi inflaatio. Sota synnytti myos
laajan kerjildisongelman, jolle ei kyetty tekemdin juuri mitddn. Kansalaisyhteis-
kunnan ja valtion vilinen suhde muuttui viileimmiksi, vaikka sosiaalinen tilanne
tarjosi kasvualustan hyvintekeviisyysjirjestoille ja muille auttajille. Tydvienjirjes-
tot menettivit asemansa. Valtion asema ja sen kontrolli vahvistuivat. Pettymyk-
sen ja koston ilmapiirissd sosiaalipolitiikka ei voinut toimia eheyttdjini. Suomi oli
maailmansotien viliselld kaudella sosiaalipolitiikan takapajula, joka harjoitti mar-
ginaalista ja hyvintekeviisyyteen perustuvaa sosiaalipolitiikkaa.’”

Erillistutkimuksista nostetut esimerkit osoittavat, miten eri seurakunnissa dia-
koniaty6ti ja sen jirjestimistd koskevat ratkaisut tehtiin eri tavoin ja diakonian
painotuksissakin oli suuria eroja.

Ensimmiisen maailmansodan synnyttdmai inflaatio saavutti huippunsa vuo-
den 1918 lopussa. Etenkin vapaachtoiseen tukeen nojannut diakoniatyd kohtasi
suuria vaikeuksia, kun hinnat nopeasti kolminkertaistuivat. Kunnat tulivat joissa-
kin tapauksissa apuun diakonissan palkkamenojen maksajina, koska diakonissat

toimivat kdytinnossd myds kunnallisina sairaanhoitajina. Ihmisten hitd sisillisso-

514 Karppinen 2018, 133-135.
515 Haatanen 1992, 36-41; Urponen 1994, 174-176; Anttonen-Sipila 2000, 45-46; Helne 2003b, 51.
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dan kriisivuoden 1918 jilkeen sai taas Tampereen kaupunkilihetyksen toiminnan
huomattavasti monipuolistumaan.

Porvoon hiippakunnassa oli pitkdin pidetty ylld vapaachtoisuuden ihannetta, ja
monet seurakunnat kannattelivat vield 1920-luvullakin diakoniaty6ti pelkistiin
vapaachtoisin varoin. Kehitys kulki kuitenkin Porvoon hiippakunnassa samaan
suuntaan kuin mihin se oli muualla edennyt aikaisemmin: diakonia ymmirrettiin
koko seurakunnan tehtiviksi ja sen tarvitsemat palkkakulut tuli maksaa verova-
roista. Seurakuntadiakoniasta oli puhuttu pitkddn, mutta seurakunnallistuminen
tarkoitti talousvastuun siirtymistd seurakunnan piatoksentekoelimille. Papisto al-
koi myds kannattaa sitd, ettd diakonissat solmivat tydsuhteensa suoraan seura-
kunnan kanssa. Diakonissalaitoksiin tukeutunut diakonia oli lopulta vain melko
lyhyt vaihe ennen seurakuntien omaa diakoniatyotd, jonka hyviksi voitiin lisdksi
koota vapaachtoisia varoja. Eurooppalaisen diakonian valtavirta ei saanut pysyvii
jalansijaa Suomen luterilaisessa kirkossa, vaan kiytinto vei seurakuntakeskeiseen,
paikalliseen diakoniatyohon, jolla pystyttiin paremmin vastaamaan haasteisiin.

Talouden kiristyminen sai aikaan, ettd diakonissalaitokset eivit voineet ohjail-
la seurakuntien diakoniaty6td niin kuin ennen. Diakonikoulutus Sortavalassa piti
lopettaa kokonaan. Opiskelijoiden miird viheni niin, ettd uusia diakoniatyonte-
kijoiti ei ollut vilttdimittd lainkaan tarjolla.

Seurakuntien diakoniaty® sai sisillissodan jilkeen vastuulleen uudenlaisia yh-
teiskunnallisia tehtdvid. Esimerkiksi Himeenlinnassa sisilihetysyhdistys perusti
vanhusten hoivakodin, piivikodin ty6ldisnaisten lapsille ja ruokalan koululaisil-
le. Sddksmielld puolestaan diakonissat toimivat sotaorpolapsien valvojina ja saivat
siitd korvauksen kunnalta.’'®

Tampereen kaupunkildhetyksen diakonia ymmarrettiin yleisesti seurakunnan
tyoksi, jota tehtiin seurakuntalaisilta kirkollismaksuina tai vapaachtoisesti koo-
tuilla varoilla. Lehdistokin kutsui kaupunkildhetyksen diakonissoja seurakunnan
diakonissoiksi. Seurakunnan ja kaupunkildhetyksen suhde oli jirjestetty samaan
tapaan kuin Helsingissd. Laki muuttui vuonna 1918. Diakonit ja diakonissat mai-
nittiin kirkkolaissa seurakunnan toimihenkiloini ja kirkkoherroja velvoitettiin
edistimiin heiddn tydtdan. Niin kehitys alkoi kulkea seurakunnallisen diako-
nian suuntaan.

Ensimmaiinen askel otettiin Tampereella vasta vuonna 1928, jolloin kirkko-
valtuusto pidtti ottaa talousarvioon miirirahan yhden diakonissan ottamiseksi

tuomiokirkkoseurakuntaan. Valituksi tuli diakonissa Olga Koponen, joka oli jo

516 Rinne 2006, 226-231, 240.
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yli kahdenkymmenen vuoden ajan ollut tamperelaisten diakonissa kaupunkila-
hetyksen organisaatiossa. Hinen kohdallaan muutos ei ollut suuri. Hallinnolli-
sesti paitos oli lopulta Helsingin diakonissalaitoksen, joka osoitti Olga Koposen
tyotehtiviksi palvella diakonissana Tampereen tuomiokirkkoseurakuntaa. Seura-
kunta maksoi laitokselle sisarmaksuna osapuilleen saman summan kuin Olga Ko-
poselle ruokarahana. Kaupunkilihetyksen diakonissojen mairii Olga Koposen
siirtyminen seurakunnan puolelle ei vihentdnyt, ei myoskdin muuttanut suuresti
diakoniaty6n luonnetta kaupungissa, vaikka vasta nyt diakoniasta tuli virallisesti
seurakunnan tydala Tampereella. Kaupunkilihetys oli huolehtinut myés seura-
kunnan pyhikouluty6sti, ja se oli ollut yksi tirked diakonissojen vastuualue. Nyt
vastuu pyhikouluista siirtyi seurakunnalle.

Vuonna 1931 Tampereen tuomiokirkkoseurakunta péitti ottaa toisen dia-
konissan, ja Helsingin diakonissalaitos péitti siirtid Tampereen eteldisissd kau-
punginosissa parin vuoden ajan kaupunkilihetyksen diakonissana toimineen
Tyyne Jacobsenin tihin tehtdviin. Hin toimi akdiivisena kaupunkidiakonissa-
na mutta sen ohella perusti uutena tydmuotona seurakunnallisen tytt6ty6n, johon
osallistui satoja tytt6jd.”"”

Kuvaukset erilaisista seurakunnista ja niissi tehdyistd keskendin sangen eri-
laisista ratkaisuista osoittavat, miten itseniisid seurakunnat olivat ja miten diako-
nian luonne on aina tilannekohtaista ja vaihtuvien olojen takia painopisteiltdin

muuttuvaa.

Diakonia nuorkirkollisten "toimivassa
seurakunnassa”

Itsendisyyden alkuvuosien valkoisen Suomen kirkossa vallinnutta ajattelutapaa on
kutsuttu suomalaiseksi kristillisyydeksi. Osmo Tiililin (1904-1972) luoma kisite
on tarkoittanut heritysliikkeiden kristinuskontulkinnan ja idealistisen oikeistolai-
sen isinmaallisuuden liittoa. Tille nationalistisesti virittyneelle populaariteolo-
gialle oli ominaista raamatullisen ilmoituksen ja kansallisen historian liheinen
yhteen nivominen sekid kansakunnan ja kansallisuuden korottaminen keskei-
seksi uskonnolliseettiseksi arvoksi. Kirkon tuki porvarilliselle puolelle muutti

porvariston ja yhteiskunnan koulutetuimman osan aiempaa kirkkokielteisyyttd

517 Silfvernuth 2013, 416-418; Malkavaara 2013, 39-41, 46.
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myonteisemmiksi. Valkoisessa Suomessa kirkko nihtiin nyt hy6dylliseksi kansan
kasvattajaksi ja kansalaismoraalin tueksi.’™®

Oikeistolaisisinmaallisen ja heritysliikkeiden teologiaan sitoutuneen kirkolli-
sen ajattelun tai “suomalaisen kristillisyyden” rinnalla vaikutti vuosisadan alku-
puolella nuorkirkollisuus, mitd nimed endd 1920-luvulla harvemmin kiytettiin,
mutta joka avarampana, ekumeenisempana ja vapaamielisempini kehittyi kan-
sankirkollisuudeksi. Nuorkirkolliset nikivit kansankirkon lujittamisessa, sen tyén
kehittdmisessd sekd kirkko- ja seurakuntatietoisuuden voimistamisessa takeen
kristinuskon tulevaisuudelle. Kansankirkon sisiistd auktoriteettia oli vahvistettava
sen ulkoisen aseman horjuessa. Nuorkirkollisten juuri oli nuorten yliopistoteolo-
gien vuonna 1896 alkaneissa vapaamuotoisissa kokoontumisissa, joita kutsuttiin
Teologiseksi lauantaiseuraksi. Uhkiksi nahtiin maallistuminen, ateistisen sosialis-
min levidminen ja venildinen sorto.

Nuorkirkollisten keskeiseni ajatuksena oli, ettd auktoritatiivisen valtiokirkon
sijaan tuli luoda seurakuntalaisten vapaaseen harrastukseen nojaava kansankirk-
ko. Kristillinen usko lujitti sen mukaan kansalaisten yhteistuntoa. Kristittyjen
tuli osallistua yhteiskunnallisten kysymysten ratkaisemiseen mutta ei yhteni puo-
lueena. Seurakuntaa korostettiin uskonyhteisoni ja toiminnallisena yksikkona.
Se merkitsi vastapainoa yhdistyskristillisyydelle ja yksilopainotteiselle kristillisyy-
denkisitykselle. Kirkon ja paikallisseurakunnan tuli olla kaiken uskonnollisen
toiminnan subjekti. Haluttiin luoda “toimiva seurakunta” ja “eldvi kirkko”. Nuor-
kirkolliset eivit olleet niinkddn tunnustuksellisia, vaan heidin liht6kohtanaan
oli avara kansankirkkonikemys. Kansankirkko sulki sisiinsi erilaiset hengelliset
suunnat ja saattoi ne yhteistyohon.

Rakennusaineita nuorkirkollisuuteen saatiin historialliskriittisestd raamatun-
tutkimuksesta, saksalaisesta kulttuuriprotestantismista ja tanskalaisesta pikku-
kirkkoliikkeestd. Viimeksi mainittu oli saanut aikaan seurakunnallisen toiminnan
vilkastumista ja maallikoiden aktivoitumista muodostamalla pienyhteis6jd seki
rakentamalla kirkkoja uusille asuma-alueille. Nuorkirkollisen ryhmin nimi tuli
Ruotsista samoin kuin avara kansankirkkonikemys, kansankirkon missionaarisen
tehtdvin korostaminen seki kdytinnon mallit seurakuntataloista ja seurakunta-
toiminnasta. Virikkeitd saatiin myos englantilaisesta sosiaalisesta kristillisyydestd

ja setlementtiliikkeestd.

518 Veikkola 1990, 490-491; Murtorinne 1995, 124-128; Seppo 1999, 22-23; Mustakallio 2000,
184-187.
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Nuorkirkolliset halusivat aktivoida maallikoita ja kytked kristillisten yhdistys-
ten alkamaa lihetys-, sisilihetys-, diakonia-, nuoriso- ja lapsity6td lihemmis seu-
rakuntia ja perdti seurakunnan omaksi toiminnaksi. Seurakunta oli varsinainen
toimija, ja sen aktiiviset vastuumaallikot muodostivat ydinjoukon tai ydinseura-
kunnan, joka kantoi vastuun toimivasta seurakunnasta.

Nuorkirkollisten ajatukset olivat kypsyneet selkeiksi ohjelmaksi ennen sisallis-
sotaa. Vain muutamia péivii ennen sodan puhkeamista tammikuussa 1918 toteu-
tui nuorkirkollisten tavoite: erityisesti seurakuntien maallikoita kokoavat, kirkon
ajankohtaisia kysymyksiad kisittelevit kirkkopdivit jarjestettiin Helsingissi. Jan-
nittyneessd tilanteessa pidetyt kirkkopiivit paittivit Suomen Kirkon Seurakun-
tatyén Keskusliiton (SKSK) perustamisesta kirkollisten voimien kokoamiseksi
kansankirkon ympirille.’”

SKSK:n ohella nuorkirkollinen liike ja kansankirkollinen yhteys saivat ilmauk-
sensa vuonna 1905 perustetussa kristillisyhteiskunnallisessa sanomalehdessi Koti-
maassa etenkin sen jilkeen, kun lauantaiseuralaisiin ja nuorkirkollisiin kuulunut
kirkkoherra Antti William Kuusisto (vuoteen 1901 Granholm, 1875-1947) tuli
vuodesta 1910 alkaen sen piitoimittajaksi. Kotimaasta tuli kirkon uudistajien
lehti. Hengeltddn nuorkirkollisena on pidetty myos Sisdlihetysseuraa. Nikyvis-
td suomalaisista diakoniavaikuttajista etenkin sen johtaja Otto Aarnisalo kuului
myds nuorkirkollisten keskushenkil6ihin.52

Diakonia kuului luonnollisesti sellaisiin seurakunnan tehtiviin, joita ei piti-
nyt nuorkirkollisen ajatustavan mukaan hoitaa yhdistysten kautta, vaan niiden
hallinnon ja tyon jirjestimisen piti olla seurakunnan kisissi. Ajatustapa saa-
vutti seurakunnat melko nopeasti. Diakonissojen palkkaamista varten peruste-
tut seurakuntien diakoniayhdistykset alkoivat kiydi tarpeettomiksi sielld, missd
diakonissoista tuli seurakuntien tyontekijéitd. Vastaava muutos toteutui 1930- ja
1940-luvulla my6s esimerkiksi seurakuntien nuorisotydssi.”

Erinomaisia lihteitd siihen, miten diakonia 1930-luvun alussa ymmirrettiin
Suomen kirkossa, ovat artikkelit A. W. Kuusiston toimittamassa laajassa kristi-
kansan tietoteoksessa ja seurakunnan tydntekijoiden opaskirjassa Seurakuntatyo.
Kirja oli erddnlainen nuorkirkollisen liikkeen tyon huipennus. Laaja, yli 700-si-
vuinen opaskirja kuvasi varsin yksityiskohtaisesti kaikkia silloisia seurakuntatyon

muotoja. Monet seurakunnat olivat jo sithen mennessi omaksuneet toimintakule-

519 Veikkola 1969b; Veikkola 1980; Murtorinne 1995, 51-59, 80-83, 113; Heininen & Heikkila 1996,
221-224.

520 Murtorinne 1980, 82-85; Murtorinne 1995, 56-57, 72, 80-81.

521 Malkavaara 2021b, 39-46.
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tuurin, jossa seurakunnan sisilld voitiin toimia yhdistyksen tai toimintaryhmin
tavoin ja jossa eri tydmuodoilla saattoi samassa seurakunnassa olla eri aktiiveja ja
kannattajia.’*

Seurakuntadiakonia oli teoksessa erotettu sisilihetyksestd ja molemmista oli
oma artikkelinsa. Viipurin diakonissalaitoksesta Mikkelin maaseurakunnan kap-
palaiseksi siirtyneen rovasti Uno Nordstromin kirjoittama seurakuntadiakonian
esittely alkoi laajalla diakonian historiallisella esitykselld. Hinen mukaansa “kun
kristikunnalla oli paras aikansa, ihanneaikansa, syntyi se toiminta, josta kiyte-
tddn nimed diakonia”. Herran omaisuuskansalla oli rakkauden kisky, mutta se
oli suppea-alainen. Jeesus Kristus toi maailmaan jotakin aivan uutta, rakkauden
kiskyn. Tédstd Nordstrom vei ajatustaan julistamisen ja rakkauden tekojen rin-
nakkaisuuteen seki varhaisen seurakunnan apostoliseen yhteyteen, jota kuvataan
Apostolien teoissa. ”Vain sielld, missd on uskon synnyttimia rakkauden yhteyttd,
on olemassa edellytyksiid diakonialle.”>*

Diakoniaksi voitiin Nordstromin mukaan nimittdd palvelemista yleensi. Raa-
matussa sana diakonia tarkoitti hinen mukaansa usein palvelemista, mutta usein
te tarkoittaa myds virkaa tai silld on jokin ahtaampi merkitys. Nordstrém mii-
ritteli, ettd “sanan varsinaisessa merkityksessi nimitimme diakoniaksi vain seu-
rakunnallisesti jirjestettyd kristillistd rakkaudentoimintaa”. Sen pohjana hin piti
Apostolien tekojen kuudetta lukua, josta nihtiin, “ettd kidytannolliset seikat syn-
nyttivit timin viran”. Oli luotava tydnjako ja valittava “erityisid henkiloitd piti-
miin huolta kdyhistd. Niitd kutsuttiin diakoneiksi. Téten muodostui saarnaviran
rinnalle uusi virka, diakonian toimi.”** Tdssi Nordstromin esityksessi on erityi-
sen puhtaaksiviljeltynd sellainen diakoniakisitteen raamatullinen perustelu, jota
uuden raamatuntutkimuksen perusteella pidetdan nykyisin virheellisend.”

Nordstrémin artikkeli jatkui vanhan kirkon diakonian, reformaation ja pietis-
min vaikutusten kuvauksilla, kunnes se eteni 1800-luvun evankelisen diakonian
henkiinherddamiseen, Suomen kirkon diakoniatoiminnan alkuun ja diakonissa-
laitosten varsin yksityiskohtaiseen kuvaamiseen.’*® Artikkeli esitteli diakoniatyén
ohjesiinnon tydohjeineen ja teki sen yhteydessi selvin jaon sairaanhoitodiakoni-
aan ja koyhiinhoitodiakoniaan. Nordstrém arvosteli viitettd, jonka mukaan sai-

raanhoito tulisi jattdd kunnan huoleksi eikd se kuulu diakoniatyohon lainkaan.

522 Kuusisto 1931; Malkavaara 2021a, 143.
523 Nordstréom 1931, 380-382.

524 Nordstrém 1931, 382.

525 Malkavaara 2021a, 143.

526 Nordstrom 1931, 382-404.
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Kirjoittaja etsi tasapainoa sairaanhoitodiakonian ja sosiaalisen diakonianikemyk-
sen valilla.>?

Sisildhetyksen tirkei osa oli toiminta aineellisen kurjuuden lieventimiseksi ja
poistamiseksi, minki takia monet olivat Nordstrémin mukaan viittineet, ettei
sisilihetys ole muuta kuin diakoniaa. Sisilihetyksen hin mairitti kuitenkin toi-
minnaksi, joka "kohdistuu kirkon omassa piirissd oleviin kirkon ja seurakuntien
luopuneisiin jiseniin, joihin ei kirkon sidnnollinen toiminta ulotu”. Timi mii-
rittely lihenee evankelioimisen miiritelmdd. Eron Nordstrom esitti Aarnisalon
ajatusta lainaten: "Diakonia kuuluu olennaisesti seurakuntaelimiin. Elivi seura-
kunta ei voi olla ilman diakoniaa. Sellaista aikaa ei tule, jolloin ei tarvittaisi diako-
niaa, mutta olot eivit aina ja kaikissa seurakunnissa ole sellaisia, ettd sidnnollisen
seurakuntatyon lisiksi tarvittaisiin sisdlihetystyotd.”

Nordstromin laajaan artikkeliin liittyivdt Diakoniaty6n keskusvaliokunnan
laatimat seurakuntadiakonian ohjesdinnét sekd diakonissan tydohjeet erikseen
huoltodiakoniaa ja sairaanhoitodiakoniaa varten.’” Tamin jilkeen alkoi uusi jak-
so diakoniatydn jirjestimisestd ja johtamisesta. Se alkoi kysymyksestd, milloin
seurakuntaan olisi otettava diakonissa ja jatkui alkuvalmisteluissa opastamiseen
ja diakonissan kutsumiseen. Diakoniatyon jirjestimisestd seurakunnassa todet-
tiin erikseen, ettei diakonissa tule vapauttamaan seurakuntalaisia heidin velvolli-
suuksistaan kirsivid kohtaan. Erikseen kisiteltiin vield seurakuntasisaren erilaiset
tehtivit, diakoniatoimikunnan tehtivit ja sen suhde diakonissaan, varojen kokoa-
minen diakoniatyohon seki diakoniatydn suhde kunnalliseen kdyhdinhoitoon.>*

Nordstrémin artikkeli on kirjoitettu vaiheessa, jolloin ajankohtaista oli dia-
koniatyon organisoimista varten perustettujen yhdistysten jidminen taka-alalle
ja seurakuntien tuleminen keskioon. Diakoniaty6 uudistui ja diakoniakdsitys va-
hitellen vakiintui.

Sisdldhetyksestd artikkelin laatinut vankeinhoidon ja myshemmin koyhiinhoi-
don ylitarkastaja, pastori Paavo Mustala (1890-1974) mairitteli sen vieraantunei-
den ja kristillisen vaikutuspiirin ulkopuolella eldvien tavoittamiseksi. Laajemmin
ymmirrettynd sithen kuuluu kaikki kirkon piirissd suoritettu tyd hengellisen ja

aineellisen hidin poistamiseksi. Sen keinoihin saattoi kuulua myds diakoniaty6ta.

527 Nordstrom 1931, 404-407.

528 Nordstrém 1931, 407; Malkavaara 2021a, 143.
529 Nordstrom 1931, 407-414.

530 Nordstrom 1931, 414-422.
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Wichernin kisityksen mukaan sisilihetykselle oli ominaista “teoissa ilmenevi pe-
lastava rakkaus”. Sisdlihetys oli myos ilmausta kristityn yleisestd pappeudesta.’

Laajan artikkelinsa Mustala aloitti nimikristityiksi kutsuttujen ja Jumalan asi-
an vihamiesten sekd oman murrosajan esittelemiselld. Ajassa vaikuttivat hinen
mukaansa karkea materialismi, idealistinen monismi, teosofia, agnostisismi sekd
kristinuskosta irtautuneet kolminaisuusopin kieltavit lahkot.”*?

Mustala oli tutkinut laajasti mairittelyjd sisdlihetyksestd’® ja sisilihetystyon
historiaa, johon hin luki erityisesti kristillissosiaalisen laupeudentyon. Saksassa
sisilihetystyo oli koottu laajan sisilihetystyon keskusvaliokunnan alle. Fried-
rich von Bodelschwing (1831-1910) oli rakentanut Bielefeldin kaupungin lihei-
syyteen kokonaisen kovaosaisten kaupungin, Bethelin, jossa oli tuolloin yli 6000
hoidokkia. Kaikkiaan saksalainen sisilihetysjirjestelmi oli kasvanut valtaisak-
si. Erilaisia laitoksia oli kaikkiaan noin 12 000 ja niissd paikkoja hoidettaville yli
200 000.

Englannissa kiytettiin sisilihetyksen asemesta sanaa Home Mission, jon-
ka alle Mustala luki evankelisen herdtyksen yhteydessd syntyneet lihetysseurat,
raamattuseurat, traktaattiseurat ja pyhikouluyhdistykset. Sitd olivat tyd orjien
vapauttamisen puolesta, vankeinhoitotyd ja toiminta lasten suojelemiseksi teolli-
suustyon vaaroilta. Kristillissosiaalinen ty6 oli saanut lukuisia muotoja. Mustala
esitteli setlementtityotd, NMKY:n toimintaa, Kirkkoarmeijaa, Pelastusarmeijaa ja
kaupunkilihetyksii.**

Ruotsin ja Tanskan sisilihetystoiminnan esittelystd Mustala siirtyi Suomeen,
josta hin valikoi katsaukseensa Suomen Lihetysseuran sisilihetystyon, diakonis-
salaitosten perustamisen, Suomen vankeusyhdistyksen, Merimieslihetysseuran,
kaupunkildhetykset, erityisesti Helsingin kaupunkildhetyksen, vapaakirkollisen
liikkkeen, Suomen Pyhikouluyhdistyksen, NMKY:n, NNKY:n, Ylioppilaitten
Kristillisen Yhdistyksen ja Valkonauhan.

Merkittdvini taitteena Mustala piti vuosisadan vaihdetta, josta hin nosti esiin
seurakuntien diakoniatoiminnan jirjestimisen, erityisten esikaupunkipappien
asettamisen suurimpiin kaupunkeihin ja Sisilihetysseuran perustamisen. Siitd
maaperistd, missd Sisilihetysseura toimi, kasvoi myos Teollisuusseutujen Evanke-
lioimisseuran ty® taajavikisten asutuskeskusten uskonnollisen ja sosiaalisen hidin

lieventdmiseksi, Mustala kirjoitti. Setlementtiliikkeen alkuvaiheen kuvaamisesta

531 Mustala 1931, 423, 427-428.
532 Mustala 1931, 423-427.
533 Mustala 1931, 427-431.
534 Mustala 1931, 431-446.
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hin siirtyi kertomaan pikkukirkkoliikkeestd, jonka tyon tuloksena oli syntynyt
lukuisia esikaupunkiseurakuntia ja niiden kirkkoja. Yhdyssiteend kirkon piirissd
toimivien sisdlihetysyhdistysten kesken toimi Suomen Kirkon Seurakuntatyon
Keskusliitto.”

Mustalan artikkeliin sisiltyi myos laaja katsaus sosiaalihuollon erityiskysy-
myksiin. Esilld olivat esimerkiksi tilastot murhista ja kuolemantuottamuksista
sekd muista vikivaltarikoksista, juopumusrikoksista ja varkauksista. Tilastolu-
vuilla esiteltiin lastenhuoltoa, vanhainkoteja, aikuisten tyokoteja ja suojalaitoksia,
tuberkuloosi- ja muita erityissairaiden hoitolaitoksia seki aistiviallisten laitoksia.
Niiden jilkeen esiteltiin kristillisten jirjestdjen yllipitimit laitokset. Seurakun-
tien yllipitaimii laitoksia oli vihin, Turussa lastenseimi ja tyttkoti.*®

Rakkaudenpalvelun alla Mustala esitteli kansanlidhetyksen, jolla hin tarkoitti
lihinni evankeliumin vapaata julistamista eli evankelioimisty6td, ei my6hemmin
perustettua kristillistd yhdistystd. Toinen laaja jakso koski julkiseen elimain koh-
distuvaa lihetystd. Silld tarkoitettiin kirjallista toimintaa kuten kristillisia lehtig,
etenkin seurakuntalehtii, kansansivistystyotd kuten esimerkiksi kristillisten kan-
sanopistojen toimintaa seki sosiaalisten olojen uudistamista.’”

Paavo Mustalan sisilihetysnikemys oli huomattavan laaja, vaikka hin sanoi
kayttdvinsi sanaa sen ahtaammassa merkityksessa. Niin kuvattuna sisildhetys-
td oli lihes kaikki sellainen kirkollinen toiminta, jolla ei ollut ensi sijassa liturgis-
ta luonnetta. Sisdlihetyksen mairittely vaikutti vakiintumattomalta. Esimerkiksi
sen raja nuorisotyon suuntaan oli episelvd. Diakonian ja sisilihetyksen oli van-
hastaan sanottu olevan lihikisitteitdi. Mustalan esityksessd sosiaalisen huollon ja
yhteiskunnallisen vaikuttamisen kohdalla oli paillekkaisyytti.

Samaan teokseen sisiltyi myos kaksi SKSK:n sihteerin Lauri Hallan (1890-
1965) kirjoittamaa artikkelia, lihes 80-sivuinen esitys seurakuntaviroista ja kou-
lutuksesta niihin seka sitd paljon suppeampi Nainen seurakuntatyontekijini.

Seurakuntavirkoja kisittelevissa Hallan artikkelissa huomio kiinnittyy nimi-
tykseen diakoni eli seurakuntapalvelija.’®® Se luo kokonaan toisen ajatuksen dia-
konin tehtivistd kuin ”diakonian” kautta jisentyvi sana diakoni. Hallan mukaan
”diakoniaa on kaikki se palvelus, mitd seurakunnalle Kristuksen nimessi tehddin.
Titen ovat seurakuntavirkain hoitajat kaikki Kristuksen diakoneja.” Diakoniviran

historiaa kirjoitetaan tutunomaisesti alkaen Apostolien tekojen kuudennen luvun

535 Mustala 1931, 446-466.
536 Mustala 1931, 467-476.
537 Mustala 1931, 476-492.
538 Halla 1931a, 509, 519-523.

-212 -



Diak

alussa mainituista seitsemisti miehesti. Halla kuitenkin toteaa, etti “vaikkakaan
heistd ei tdtd nimed kiytetd, he ovat ilmeisesti sellaisen seurakuntaviran hoitajia,
jonka tarkoitus on kdyhien auttaminen ("pdytipalvelus”) Jeesuksen nimessd”.>*

Vihitellen diakoneista tuli piispan apulaisia koyhiin ja sairaiden hoidossa ja
chroollisen jakamisessa. Virkapappeuden syrjiytettyd maallikot seurakunnan
hoidosta diakonit luettiin pappissidtyyn, mutta diakonivirasta hivisi sen alkupe-
riinen kristillissosiaalinen luonne, ja kirkollinen sairaan- ja koyhiinhoito siirtyi
seurakunnista luostareihin ja hospitaaleihin. Uskonpuhdistuksessa haluttiin kui-
tenkin palata alkukristilliseksi ymmairrettyyn diakoniaan.

Suomessa oli kdyty 1800-luvun lopussa ja 1900-luvun alussa vilkasta keskuste-
lua diakonien tarpeellisuudesta. Hallan mukaan diakoneja oli esitetty kirkkoneu-
voston jiseniksi ja kylinvanhimmiksi, kdyhien ja sairaiden hoitajiksi, saarnaajiksi
ja kaupunkilihetyksen tyontekijoiksi, pappien apulaisiksi sielunhoidossa sekd py-
hikoulutoimen johtajiksi. Hallan johtopddtds oli, ettd useimmat pitivét kristil-
listd laupeudenty6td diakoniviralle ominaisena, mutta muutamat liittivit sithen
my0s saarna- ja opetustoimen. Tdmin jilkeen Halla keskittyi Sortavalan Liikolas-
sa vuosina 1901-1921 annettuun diakonikoulutukseen. Diakonissoista hin mai-
nitsi vain, ettid diakonissakoulutus esiteltiin seurakuntadiakonian yhteydessi.’*

Hallan artikkeli naisista seurakuntaviroissa alkaa didin ja vaimon tehtivisti,
mutta laajenee sitten esitykseksi Raamatun naisista. Paavalin perustamissa seu-
rakunnissa oli naisia opettajina ja toisista huolehtijoina, diakonissoina, tosin titd
sanaa Uudessa testamentissa ei kiytetd, Halla toteaa.’® Kirkon historiassa dia-
konissat kuitenkin katosivat ensin linnen ja myshemmin myds ididn kirkosta,
kunnes protestanttiset kirkot rupesivat virkaa elvyttamiin. Halla toteaa, ettd nai-
sen osanotto kirkon toimintaan on enimmikseen tapahtunut diakonian merkeis-
si. Diakonia oli ”se kirkollisen toiminnan muoto, jossa naiselle aukenevat hinen
luontaisia lahjojaan ja taipumuksiaan parhaiten vastaavat tyoalat”. Kunnallisen
huoltotoimen jirjestiminen oli antanut kirkolle mahdollisuuksia ohjata diako-
niaa sielunhoidon alalle, ja diakonia sai hengellisend huoltona sisilihetyksen
luonnetta.’*?

Hallan teksteissd nakyy, ettd 1930-luvun alussa diakonian kisitteen kiytto oli
edelleen vakiintumatonta. Halla vaikuttaa olevan itsekin tietoinen sen kaksijakoi-

sesta kiytosti. Raamatusta nousi kiyttotapa, jossa sana painottuu laaja-alaisena

539 Halla 1931a, 554.

540 Halla 1931a, 554-560, 584.
541 Halla 1931b, 586-595.

542 Halla1931b, 596-601.
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seurakunnan palvelemisena. Jo pitkdin jatkunut diakonissojen ja diakonissalai-
tosten ty® oli saanut aikaan, ettd diakonia oli alkanut merkitd lihes yksinomaan
kristillistd laupeudentyotd. Sitd vastoin Halla ei kirjoita mitdidn siitd, ettd toiset

pyrkivit entisestdin kaventamaan sanan merkitysti sairaanhoitoon.

Sairaanhoitodiakonia ja seurakuntadiakonia

Diakonissalaitoksiin tukeutuvan diakoniamallin eli Helsingin ja Viipurin dia-
konissalaitosten kannattajat olivat korostaneet vapaachtoisuutta diakonian py-
syvind ominaispiirteend. He yrittivdt torjua sellaista ajatusta, jonka mukaan
diakonissaa tulisi kannatella vapaachtoisin varoin jonkin aikaa, kunnes seura-
kunta ryhtyisi huolehtimaan palkka- ja muista kustannuksista. Kiytinto vei
kuitenkin toiseen suuntaan ja vapaachtoisesti koottujen varojen merkitys vihe-
ni 1910-luvun edetessi. Diakoniatydn taloudelliset voimavarat olivat suurimmat
Savonlinnan ja Kuopion hiippakunnissa. Koyhemmissi osassa Suomea diakonia-
tyon taloudellinen pohja oli siten keskimiirin vahvempi kuin varakkaammassa
Eteli- ja Linsi-Suomessa. Tami johtui siité, ettd Kuopion ja Savonlinnan hiippa-
kuntien seurakunnissa diakoniatyo rakentui seurakuntien omaksi tyoksi ja siten
enemmin julkisen kuin yksityisen rahoituksen varaan.

Liakintohallitus kiytti myos aluepoliittisia perusteita myOntiessddn valtion-
apua kiertdville sairaanhoitajille ja diakonissoille. Syrjiisimmille seuduille tukea
myonnettiin enemmin. Valtionavun suhteellinen merkitys kuitenkin viheni, silld
vuoden 1906 jilkeen siihen ei juuri tullut inflaatiokorjauksia. Kunnan ja seura-
kunnan yhteistyo toteutui diakonissan palkkauksessa eri puolilla maata. Yleisin-
td sekin oli Kuopion ja Savonlinnan hiippakunnissa. Vapaachtoisesti kootut varat
olivat puolestaan selvisti suurempia Porvoon ja Turun hiippakuntien seurakun-
nissa, joista monissa suurtilallisten tuella oli paljon merkitysti.’*

Seurakuntadiakonian voimistuminen merkitsi muutoksia diakonissalaitoksille
ja niistd erityisesti Helsingin ja Viipurin laitoksille, silld Sortavalan ja Oulun dia-
konissakodit olivat alusta lihtien suunnanneet koulutustyonsi palvelemaan seu-
rakuntien tydntekijitarvetta. Muutos Helsingin ja Viipurin laitosten linjauksissa
tarkoitti, ettd jo 1910-luvun alkupuolella yli puolet valmistuneista diakonissoista

siirtyi seurakuntien palvelukseen.’*

543 Rinne 2006, 161-166.
544 Rinne 2006, 171-172.
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Diakonissalaitokset, muut diakoniajirjestot kuten kaupunkilihetykset ja seu-
rakuntien diakoniatyd olivat olleet tirkeissd roolissa sosiaali- ja terveyspalvelui-
den uranuurtajina ja niiden levittdjind ympari maata. Vaikka Suomen kehitys
itsendistymisen jilkeen oli melko hidasta ja vaikka maan sisipoliittinen ilmapii-
ri oli koetun sisillissodan takia vaikea, valtio ja kunnat pystyivit kaikesta huoli-
matta ottamaan aiempaa isomman vastuun sosiaali- ja terveyspalveluista ja niiden
kehittimisestd. Vuonna 1922 siddettiin uusi kdyhiinhoitolaki, ja sen mukaiseen
kunnan koyhiinhoitolautakuntaan kirkkoherra ei endd kuulunut. Kunnan avus-
tettavien piiri laajeni tuntuvasti. Kunta oli velvollinen hankkimaan elatuksen jo-
kaiselle, joka ei pystynyt siti muualta saamaan. Ruotuhoito ja vaivaishuutokaupat
kiellettiin. Kunnalliskodit tulivat pakollisiksi. Armeliaisuusnikékulma jii lain-
sdiddannosti pois.

Vield selvemmin seurakuntadiakoniaan vaikutti terveysalan uudistuminen.
Painopiste siindkin siirtyi kuntien vapaasta pddtidntivallasta lakisddteisiin tehti-
viin. Vuonna 1920 siddettiin laki maalaiskuntiin asetettavista katildistd. Valtion-
avun takaamisella saatiin kuntiin 1920-luvun lainsidddnnolld paljon muutakin
omaa sairaanhoitohenkilokuntaa. Yhteiskunta otti ndin vastuulleen tehtivii, joita
diakonissat olivat hoitaneet.’®

Diakonia ymmirrettiin 1920-luvulla lihinni sairaanhoidoksi, vaikka sen si-
siltd ndhtiin my6s joustavaksi ja tilanteen mukaan muuttuvaksi. Vuodesta 1921
alkaen Oulun laitos alkoi noudattaa sisarkotijirjestelmdi. Samana vuonna 1921
kaikki laitokset, siis Helsingin, Viipurin, Oulun ja Sortavalan, perustivat yhteis-
tyotddn varten Diakoniatyon keskusvaliokunnan. Jokaisesta laitoksesta siind oli
muutamia edustajia. Jo lyhyessi ajassa se osoittautui tarpeelliseksi.

Vuonna 1925 keskusvaliokunta julkaisi seurakuntien diakoniaohjesiinnén,
jota tdydensivit seurakuntakuntadiakonissan tyoohjeet. Ne jakautuivat huolto-
diakoniaan ja sairaanhoitoon, joista seurakunnat saattoivat valita toisen. Huolto-
diakonia oli diakonissojen lihinni sosiaalista tyotd seurakunnissa, sairaanhoito oli
kiertivii kotisairaanhoitotydti. ¢

Ohjeiden laatimisen aikaan Sisdlihetysseuran vuosikertomuksessa vuodelta
1922 kerrottiin, ettd diakonissan tehtdvit muuttuisivat lihiaikoina, koska yhteis-
kunta oli ottamassa lisdd vastuuta sairaanhoidosta. Diakonian tehtéviksi jdisivit

tdlloin lihinni kasvatus- ja huoltotyd, huolenpito lapsista, nuorista, vajaakykyi-

545 Rinne 2006, 238-239.
546 Wirén 1927, 267-268; Kansanaho 1964, 197-198, 294; Kansanaho 1967,193-194, 226-227; Rinne
2006, 239; Paaskoski 2017, 182-183; Malkavaara 2021a, 142.
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sistd ja prostituoiduista sekd muista "langenneista”. Samassa vuosikertomuksessa
tihdennettiin, etti kirkon varsinainen tehtivi oli henkisen hidin torjuminen.’?
Aarnisalo pyrki korostamaan, etteivit diakoniatyd ja sairaanhoito olleet sama asia
ja ettd seurakunnissa tarvittiin muuta kuin sairaanhoitoa. Silti ainakin osan dia-

konissoista piti saada omassa laitoksessaan sairaanhoitajan pitevyys.

Sisalahetysseuran linja eroaa diakonissalaitoksista

Sortavalan diakonissalaitoksen oma uusi ohjesdantd julkaistiin vuonna 1925. Dia-
konissojen koulutuksen kesto oli siind vield kaksi vuotta, mutta se piteni kolmevuo-
tiseksi vuonna 1928. Sidntd poisti lopullisesti nimet diakonitarlaitos ja diakonitar.
Ne muuttuivat virallisestikin diakonissalaitokseksi ja diakonissaksi, joita termeji
oli ryhdytty kidyttdmiin vuodesta 1916 alkaen myos Sisildhetysseuran asiakir-
joissa. Samoin poistettiin Sortavalan sisarien "Suomen kirkon diakonittariksi”
puoltaminen. Aarnisalon laitoksessa pyrittiin vilttimain diakonissaksi vihkimis-
td. Aikaisemmin koediakonittaret oli "péistetty diakonittariksi”. Nyt mddrdajan
palvelleet koediakonissat “erotettiin juhlallisella toimituksella diakonissoiksi”.>*®
Aarnisalon henkil6kohtaista asemaa kirkossa kuvastaa, miten hin vastasi ys-
tivinsi ja nuorkirkollisten nokkamiehen Erkki Kailan (vuoteen 1906 Erik Jo-
hansson, 1867-1944) kutsuun osallistua Kailan piispanvihkimykseen Viipurissa
kesilld 1925. Aarnisalo kirjoitti, ettd olisi mielelldan tullut, mutta ei voinut arkki-
piispan takia. "Mini olen kirkosta exkommunisoitu mies, en vihempdd.” Tamad
johtui siitd, ettd Aarnisalo oli useasti ilmaissut olevansa sosialisti tai "valkoinen so-
sialisti” tai “tdysverinen sosialisti kuulumatta sosialidemokraattiseen puolueeseen”.
Arkkipiispa Johansson oli tistd kuultuaan kirjoittanut Aarnisalolle, sanojensa mu-
kaan “rakkaimmalle oppilaalleen” yliopistoajaltaan ja katkaissut suhteensa tihin,
koska piti sosialismia antikristillisend lopunajan liikkeeni. T4std huolimatta Aar-
nisalo oli syksylld 1924 kdantynyt Johanssonin puoleen Sisilihetysseuran joudut-
tua suuriin taloudellisiin vaikeuksiin. Arkkipiispa oli tdlléin ilmoittanut, ettei hin
voinut olla tekemisissa sellaisen seuran kanssa, jonka johtaja sanoi olevansa sosia-
listi, miki oli Johanssonin mielesti “riikedi raakuutta” >
Sisdldhetysseuran talous oli oikeasti ajautunut huonoon tolaan. Syiti tihin

olivat inflaatio, liian suuri velkaantuneisuus sekd Raamattutalon kirjapainon seki

547 Kansanaho 1964, 198.
548 Kansanaho 1964, 45,139, 198.
549 Kansanaho 1964, 206-213; Toiviainen 2007, 224-225.
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seuran laitosten elintarvikehuoltoa varten hankitun Tapiolan maatilan huono
kannattavuus. Kovalla hinnalla ostetun maatilan avulla oli selvitty elintarvikepu-
lasta, mutta pian se osoittautui rasitukseksi. Sisdldhetysseuran ja sen toimitusjoh-
tajan asioita ja mainetta setvittiin ja Tampereen piispan Jaakko Gummeruksen
(1870-1933) ehdotuksen jilkeen Aarnisalo itse pyysi seuran vuosikokouksen
asettamaan tarkastajakunnan tekemiin selkoa Sisdlihetysseuran todellisesta ta-
loudellisesta tilasta. Sitd ennen jo Valkealan kirkkoherra, asessori Uno Paunu
(vuoteen 1906 Dufva, 1873-1946) julkaisi Kotimaassa kolmiosaisen artikkeli-
sarjan seuran taloudesta. Paunu esitti tarkkoja tietoja ja suorasukaisia mielipitei-
td, mutta hinen tarkoituksenaan oli hillitd vararikkopuheita. Lopulta juttusarja
muodostui vetoomukseksi seuran puolesta. Tarkastajakunta osoitti seuran talou-
den luultua vakaammaksi, ja vihitellen Jaakko Gummeruksen johdolla toiminut
talouden tervehdyttimistoimikunta yhdessi Aarnisalon ja johtokunnan kanssa sai
talouden kuntoon.”°

Sisildhetysseuralla oli kokemusta epilepsiaa sairastavien ja kehitysvammaisten
hoitamisesta. Tilastollinen piitoimisto toteutti sosiaaliministerién toimeksian-
nosta vuonna 1923 tutkimuksen epilepsiaa sairastavista, ja asia eteni eduskuntaan
jo seuraavana vuonna. Samaan aikaan kun tarkastajakunta pohti Sisildhetysseu-
ran taloutta, Aarnisalo suunnitteli jo Tapiolan maatilan tulevaisuutta epilepsia-
potilaita varten rakennettavien siirtoloiden sijaintipaikkana. Vuoden 1925 aikana
kypsyi ohjelma epilepsiapotilaiden hoitoa varten ja saman vuoden lopulla valtio-
neuvosto myonsi odotetun tuen, jolla hoitolaitosta pdistiin vuonna 1926 rakenta-
maan. Tapiolan laitoksia laajennettiin koko 1930-luvun ajan.>

Sortavalan diakonitarlaitoksen kertomuksessa vuodelta 1910 luonnehdittiin
laitosta paitsi kasvatuslaitokseksi, jossa valmistettiin "kurjien palvelijattaria”, myos
”laupeuslaitokseksi”, joka antaa "hoitoa ja hoivaa etupiissi sellaisille kirsiville,
joita ei muihin sairaaloihin eiki laitoksiin oteta”. Otto Aarnisalo tahtoi noudattaa
tillaista periaatetta johtamassaan tydssd, ja ajatuksella oli vankka kannatus suo-
malaisessa diakoniaty6ssi. Vuonna 1909 seuran vuosikertomus oli mairitellyt,
ettd laitos tahtoi olla “etupdissi vihivikisten palveluksessa.” Niitd vuosia kuvail-
lessaan Aarnisalo kertoi johtoajatuksesta, jonka mukaan "kirkon tyon on alkami-

nen kurjuuden ddrimmiisestd padstd. Niin huonoa ihmisoliota ei saa olla, ettei se

kirkolle kelpaisi.”

550 Kansanaho 1964, 213-226 Toiviainen 2000, 15-16.
551 Kansanaho 1964, 232-254.
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Diakonissakodin sairaalan alimpiin kerroksiin sijoitettiin jo vuodesta 1907 al-
kaen 24-paikkainen lasten vajaamielisosasto. Tétd on pidetty Sisdlihetysseuran
kehitysvammaisty6n varsinaisena alkuna. Usein seurakunnissa toimivat diakonis-
sat olivat kiinnittdneet huomiota sairaisiin lapsiin ja “tekivit Suomen saloilla toi-
nen toistaan surkeampien vihelidisten ihmisolioiden 16yt6jd”, niin kuin Aarnisalo
kirjoitti. Epdinhimilliset olot kodeissa saattoivat tarkoittaa raudoissa tai suljetuissa
kopeissa pitdmistd, samoin aliravitsemusta. Sisilihetysseura pyrki tekemiin tun-
nettua tydstidn “dinettdman hidin puolesta” Suurin osa hoidettavista kehitys-
vammaisista lapsista oli puhumattomia.>

Vihitellen diakonissalaitoksen sairaalan pohjakerroksen katakombit ja muut
kehitysvammaisille lapsille varatut tilat alkoivat kiydd huonokuntoisiksi ja ah-
taiksi, kun hoidettavia oli jo 50. Vuonna 1914 tehtiin suunnitelma uudesta
vajaamielishoitolasta, ja vuonna 1918 seura osti Sortavalan kaupungin esikaupun-
kialueelta Tuhkalan tilan kehitysvammaisten hoitoa varten. Tila nimettiin uudel-
leen Vaalijalaksi.

Vaalijalan nimeen on syyti pysihtyi. Sanoja diakonia, diakoni ja diakonissa
oli vierastettu Sisilihetysseuran piirissd niin kuin muuallakin niiden vierasperi-
syyden takia ja yritetty hakea niille suomenkielistd vastinetta. Tillaisina pidet-
tiin esilld sanoja diakonitar, vaalijatar tai vaalijasisar sekd vaalija tai vaalijaveli.
Sanoissa nikyy diakonian merkityksen ymmirtiminen lihinni hoitamisena ja
huolenpitona. Taipalsaaren kirkkoherra ja asessori Matti Tarkkanen suositteli Ko-
timaa-lehdessi diakonian kisitteen korvaamista kokonaan suomalaisella sanalla
vaaliminen.

Virsirunoilijana tunnetun papin Simo Korpelan (1863-1936) runo Vaali-
jattarelle ilmestyi Helsingin diakonissalaitoksen Betania-lehdessi joulukuussa

1911. Vaalijjattaren eli diakonissan tehtivid ihannoivan runon loppuosa kuuluu

seuraavasti:

Mur laupeus ei ollut neuvotoin:/din pdivin lihetit sen liikkeell” ovat./Mi
nihdi sain, kuin sisar hoivaa tuo/Ja otsaan kuumaan sitoo viivaan kiireen/
Ja yhtd hellini kiyt koyhin luo,/Kuin ylhiisen ja rikkaan vuoteen direen./
Sain nihdi, kuinka sinun toimistas/Uus toivo elpyi sieluun vaivain yos-
sd./ Ndin teit, vaikk’ usein uupumaisillas./Niin mestarimme opin tiytat
tydssd./Et Herran luona ilman palkkaa jai,/Ei unhota hin uskollista las-

taan./Tdin tietdissis on kulkus kevedi,/ Vaikk’ aallot irjyiskin sun purt-

552 Kansanaho 1964, 58-63.
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tas vastaan./Sa tyossa todistat, ett’ toimintas/ Vain ihmist’ ylentia, ei ohjaa
harhaan./ Sen huomaa kirkkaalta jo otsaltas,/Ett’ osan valinnut si ootkin
parhaan. Suur’ kutsus on. Mut voitto maailman, Oi kuinka vihin merki-

tyst’ on tuolla/Sen rinnalla, kun lasna Jumalan/Saa hinti palvella ja hille
kuolla.

Vaikka Sisdldhetysseuran piirissi yritettiin suosia suomalaisia nimikkeiti ja aja-
tusta, ettd kaikki henkinen ja ruumiillinen auttaminen on vaalimista, tavalliseen
kielenkiytto6n ne eivit juurtuneet. Vain sanassa Vaalijala kuullaan diakonin suo-
malaistettu nimi.>>

Vaalijala oli ensimmaiinen paikka Suomessa, joka keskittyi vaikeasti kehitys-
vammaisten lasten hoitoon. Alkujaan Vaalijala olikin kehitysvammaisten las-
ten hoitopaikka. Lasten varttuessa aikuisiksi heille ei 16ytynyt mahdollisuuksia
selvitdi muualla yhteiskunnassa, joten palveluja piti kehittdd myos aikuisille ke-
hitysvammaisille. Vaalijalan kehitysvammalaitoksen rakentaminen kuuluu sa-
maan vaiheeseen, jossa Sisdldhetysseura nostettiin 1920-luvulla takaisin jaloilleen
sitd uhanneesta taloudellisesta vararikosta. Tarvittiin kuitenkin my®s lainsdi-
dinnon uudistamista ja asenteiden muutosta. Sisilihetysseuran erityisasema ja
maine kehitysvammaisten lasten hoidon uranuurtajana oli keskeisesti esilld sosi-
aaliministerién lastensuojelun ylitarkastajan Adolf von Bonsdorflin (1862-1928)
julkaisemassa teoksessa Tylsimielisten lasten hoidosta Suomessa (1925) ja vuoden
1928 alusta tuli voimaan laki "tylsimielisten hoitoa ja kasvatusta varten toimivien
kunnallisten ja yksityisten laitosten valtionavusta”. Valtio my®nsi Sisilihetysseu-
ralle tuen 140-paikkaista kehitysvammaisten hoitolaa varten. Vaalijalan ensim-
maiisen vaiheen vihkiiisid vietettiin syyskuun alussa 1930. Kehitysvammaisten
hoito laajeni niin, ettd 1930-luvun lopulla hoitopaikkoja oli 250 ja henkilokuntaa
yli 80.5%

Pienistd aluista liikkeelle lihtenyt tyo vaikeasti kehitysvammaisten hyviksi
kasvoi 1930-luvun mittaan suuriksi ja korkealuokkaisiksi laitoksiksi. Aarnisalo
oli tydssddn luottanut erilaisiin kansalaiskerdyksiin, joiden onnistuminen riippui
hinen mielestddn lihinni propagandasta. Vastaavasti hin halusi lihestyd padtti-
jid juuri heitd varten laadituilla tietopaketeilla, painetuilla esitteilld ja vihkosilla.

Niihin valitut otsikot kuvastavat jotakin Sisilihetysseuran linjasta:

553 Kansanaho 1964, 45, 146-152.
554 Kansanaho 1964, 254-278.
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Aénettémin hidin puolesta (1905), Adnettémin hidin puolesta II (1906),
Pimennon puolella (1907), Sisar Ellonen eli miti diakonittarella oli tehti-
vdd Syrjakylissi (1907), Vieli kerran sananen dinertomin hidin puolesta
(1908), Suomen juuria hoitamaan (1910), Tiltula ja Aatila (1918), Suomen
lapsille pimennon puoleisten puolesta (1920), Etuvartio Idissi (1922), Hei-
mokansojemme lihetystarve (1922), Joko Viinélin lasten silta on synty-
missa? (1922), Venaji ja Raamatcu (1922), Protestanttisen kristillisyyden
Jja linsimaisen sivistyksen etuvartio kaukana Pohjolassa (1923), Euroopan
evankelisten kirkkojen velvollisuus Vendjii kohtaan (1923), Hetken tehtivi
(1925), Pimennonpuoleisten hyviksi (1926), Raamatullisen kristillisyyden
Jja linsimaisen sivistyksen ulkovartio kaukana Pohjolassa (1926), Vihivi-
kisimmar ensin (1928) ja On vihdoinkin kaarumatautisten lasten vuoro

(1934)”

Ainetdn hiti oli Sisilihetysseuran diakoniasanaston keskeisimpii ilmauksia,
mutta useita kertoja toistunut “"pimennon puolella” ilmaisi my®6s sitd, kenen asi-
alla diakoniatyon tuli olla. Samaan liittyi sana “vihivikisimmait”, joka on jo laa-
jemmin tunnettu. Selvd muutos Sisdlihetysseuran jakamien vihkosten otsikoissa
tapahtui Suomen itsendistymisen jilkeen. Niissd alkaa esiintyd heimokansoja ja
etuvartiota itdéin, samoin suomalaisten vastuuta toimittaa Raamattuja Venijille.
Sitten nikokulma laajenee koko protestanttiseen kristillisyyteen ja linsimaiseen
sivistykseen sekd Euroopan evankelisten kirkkojen velvollisuuteen Venijii koh-
taan. Kommunistinen Vendji on ongelma, mutta veniliiset eivit ole. Raamatul-

lisen kristillisyyden edustajien on vain tunnettava vastuunsa.

Sairaanhoitajasisaret ja huoltosisaret

Diakonissalaitoksille hankala asia oli sairaanhoitajakoulutuksen valtakunnallinen
yhtendistiminen, mitd vuonna 1898 perustettu Suomen Sairaanhoitajataryhdistys
oli vuosia tavoitellut. Vuonna 1919 valtiovalta asetti komitean pohtimaan sairaan-
hoitajakoulutusta. Komitea esitti huhtikuussa 1920 julkaistussa mietinnéssidn
sairaanhoitajakoulutuksen yhdenmukaistamista ja valtion omistamien sairaan-
hoitajakoulujen perustamista. Niilld tahdittiin yhdenmukaisiin opetusohjelmiin

ja koulutuksen tasalaatuisuuteen.

555 Kansanaho 1964, 57, 62,181,183,190, 194, 196, 236, 238. 247-248, 264.
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Vuoden 1929 lopulla sdddettiin valmiiksi lait ja asetukset sairaanhoitajien
koulutuksesta ja sairaanhoitajan toimen harjoittamisesta. Niiden nojalla maahan
perustettiin kahdeksan valtiollista sairaanhoitajakoulua ja koulujen valvonta siir-
tyi ladkintohallitukselle. Asetuksen mukaan diakonissat olivat oikeutettuja toi-
mimaan sairaanhoitajina diakonissalaitosten omissa sairaaloissa, mutta ty6hén
kuntien tai seurakuntien kiertdvini sairaanhoitajina sekd vajaamielisten, leprapo-
tilaiden ja epileptikoiden hoitolaitoksessa edellytti lidkintohallitukselle tehtivid
erillistd anomusta. Auktorisoiduista pitevistd sairaanhoitajista ladkintohallitus yl-
lapiti matrikkelia.>

Diakoniatyon keskusvaliokunta anoi helmikuussa 1930 lidkintohallituksel-
ta, ettd kaikkien neljin diakonissalaitoksen sisaret saisivat toimia seki kiertdvind
ettd niin sanottuina nuorempina sairaanhoitajina edelld mainituissa hoitolaitok-
sissa niin kauan kuin he olivat diakonissalaitoksen palveluksessa. Lidkintohallitus
suostui tihin ja keskusvaliokunta toimitti sille luettelot tillaisista diakonissoista
ja heidin suorittamistaan kursseista. Vanhemman eli laajan koulutuksen sairaan-
hoitajan pitevyyden hankkiminen edellytti tdydennyskursseja, jollaisia jirjestet-
tiin my®s ainakin Helsingin diakonissalaitoksessa.

Samoin Sisildhetysseuran Sortavalan laitoksesta valmistuneet diakonissat
anoivat itselleen nuoremman sairaanhoitajan oikeuksia. Vuoden 1931 loppuun
mennessd heitd oli 150. Vanhemman sairaanhoitajan oikeuksien saaminen rat-
kaistiin kussakin tapauksessa erikseen. Sisdlihetysseura edellytti erdiltd johtavissa
asemissa olevilta diakonissoilta niitd oikeuksia ja osallistui lisikoulutuksista koi-
tuneisiin kustannuksiin. Samoin toimi johtavissa asemissa ja opetustydssi toimi-
vien diakonissojen osalta my6s Viipurin diakonissalaitos.

Diakonissalaitoksien paikysymykseni oli saada uusimuotoinen sairaanhoitaja-
koulutus osaksi sisarkasvatusta, jotta ne pysyisivit mukana yhdenmukaistuvassa
sairaanhoitajien koulutuksessa eikd niiden asema heikkenisi, niin kuin Saksassa
oli kiynyt. Koulutus oli kuitenkin siilytettavd lihtokohdiltaan kristillisend, muu-
ten diakonissalaitosten perusideologia joutuisi ristiriitaan, miké heikentiisi sddti-
oiden ja niiden sairaaloiden arvostusta ja luottamusta.’’

Varsinaiseksi ongelmaksi koettiin, ettd sairaanhoitajakoulutus jouduttaisiin
toteuttamaan jossakin muualla kuin omassa laitoksessa. Viipurissa keskustelua

kaytiin aluksi siitd, ettd koulutus toteutuisi Viipurissa. Niin lddkintohallituksen

556 Kansanaho 1967, 229; Sorvettula 1998, 216-219, 239-240; Paaskoski 2017,183; Malkavaara 2021a,
143.
557 Erkamo 1969, 160-161; Kansanaho 1964, 282; Paaskoski 2017, 183-185.
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hyviksyi ensin sen, ettd sairaanhoitajakoulutus tapahtuisi osaksi valtion sairaan-
hoitajakoulussa Viipurissa ja osaksi Viipurin diakonissalaitoksen omassa piirissa.
Laitos sai lihettdd kahdesti vuodessa 5—8 oppilasta Viipurin lddninsairaalan yhte-
ydessd toimineeseen sairaanhoitajakoululuun.>*®

Diakonissalaitokset ja niiden keskusvaliokunta halusivat padsti rakentavaan
vuoropuheluun suoraan koulutusuudistusta valvoneen lidkintohallituksen kans-
sa. Helsingin diakonissalaitos anoi vuonna 1931 lddkintohallitukselta lupaa pe-
rustaa oma sairaanhoitajakoulu. Kun asetuksen mukaan sairaanhoitajan koulutus
kesti kolme vuotta, ja sen loppuun voitiin sisillyttdd puolen vuoden mittainen eri-
koistuminen, diakonissalaitoksen ehdotuksessa sairaanhoitajan koulutus oli vi-
hin pitempi, 39 kuukautta, joista 30 oli harjoittelua diakonissalaitoksen sairaalan
eri osastoilla.”®

Sisdldhetysseuran johtokunta suunnitteli erillisen sairaanhoitajakoulun perus-
tamista oman diakonissalaitoksensa yhteyteen. Sen opetusohjelma olisi samanlai-
nen kuin muiden vastaavien koulujen. Alustava pditds tehtiin kevialld 1931 ja se
uudistettiin seuraavan vuoden alussa.

Laatiessaan ehdotusta sitd varten Aarnisalo toisti vanhan ehdotuksensa kou-
lutuksen jakamisesta opettajasisarten, huoltosisarten ja sairaanhoitajien valmis-
tamiseksi. Hin ei halunnut, ettd diakonissojen koulutus keskitettdisiin vain
sairaanhoitajien linjalle. Opettajankoulutuksesta oli kuitenkin jo luovuttu, kos-
ka sellaiset diakonissat eivit saisi tyotd seurakunnista, mutta huoltolinjaa pidet-
tiin tarpeellisena sairaanhoitajakoulutuksen rinnalla ja sellaista pditettiin ryhtyd
suunnittelemaan heti sen jilkeen, kun sairaanhoitajan koulutus oli valmis ja hy-
viksytty. Koulutuksen tuli toteutua mahdollisimman yhdessd, jotta molempien
linjojen opiskelijat siilyttdisivit kosketuksen toisiinsa ja olisivat tietoisia yhteisestd
diakonissan kutsumuksestaan.®

Huoltosisaren koulutuslinja ei ollut kuitenkaan vain Sortavalan diakonissalai-
toksen ja sen taustavoimien ajatus. Myos Helsingin diakonissalaitoksessa valmis-
teltiin huoltosisaren koulutusta. Kolmen kuukauden mittainen alkuopetusjakso
oli suunnitelman mukaan molemmille yhteinen valmistava koulu. Sen jilkeen
opiskelijat jakautuisivat joko sairaanhoidon tai huoltoty6n linjalle. Sairaanhoi-

don valinneille seurasi harjoittelu diakonissasairaalan ja lastensairaalan osastolla.

558 Erkamo 1969, 158-159.
559 Paaskoski 2017,185.
560 Kansanaho 1964, 284-285.; Malkavaara 2021a, 143.
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Huoltosisarlinjan suunnittelussa ilmeni kuitenkin ongelmia. Koulutus oli ra-
kennettava yksilollisesti opiskelijan suuntautumisen ja kiinnostuksen mukaisesti.
Huoltosisarelta edellytettiin hyvii ihmistuntemusta, arvostelukykyi ja empaat-
tista eldytymiskykyd hitdd kirsivin asemaan. Helsingissd harjoittelun ajateltiin
toteutuvan diakonissalaitoksen vanhainkodissa Elimissd, kehitysvammaisten
Rinnekodissa sekd laitoksen ulkopuolella mielisairaaloissa, epileptikkojen osas-
toilla ja erilaisissa ty6-, turva- ja kasvatuslaitoksissa.

Lopulta Helsingissd vuonna 1931 laaditun suunnitelman mukaan seki sai-
raanhoitajiksi ettd huoltosisariksi opiskelevat kokoontuisivat yhteiselle kurssil-
le, jossa perehdyttiin kasvatustieteeseen ja yhteiskuntaoppiin, kirkkohistoriaan,
lihetystyohon sekd diakonian vaiheisiin ja erilaisiin kristillisiin ja sosiaalisiin
tyomuotoihin.>®!

Helsingin diakonissalaitos sai tammikuussa 1932 sisiministerioltd luvan oman
sairaanhoitajakoulun kdynnistimiseen. Osa opiskelijoiden harjoitteluista tehtiin
laitoksen ulkopuolisissa yksikoissd kuten Valtion iho- ja sukupuolitautien klinikal-
la, Helsingin tuberkuloosisairaalassa ja Nikkilin mielisairaalassa, koska monipuo-
lisuudestaan huolimatta Helsingin diakonissalaitoksessa ja sen sairaalassa ei ollut
kaikkia harjoittelun kannalta pakollisia osastoja.

Vuonna 1933 ratkaistiin Viipurin diakonissalaitoksen pulmat niin, etti viipu-
rilaisten sisaroppilaiden koulutus saatiin jirjestdd Helsingin laitoksen sairaanhoi-
tajakoulussa. Oppilaat kivivit ensin Viipurissa “pikkukurssin”, jossa opetettiin
sairaanhoitajakoulutukseen varsinaisesti kuulumattomia “yleisaineita”, minki
jalkeen he siirtyivit Helsinkiin teoreettista koulutusta varten. Harjoittelut, yh-
teensi 30 kuukautta kaikkiaan 39 kuukauden mittaisesta koulutuksesta, he suo-
rittivat kuitenkin padosin Viipurissa ja asuivat kotilaitoksellaan ja osallistuivat sen
yhteiselimdin >*

Sortavalassa odotettiin pddtostd oman sairaanhoitajakoulutuksen hyviksymi-
sestd, kun Helsingin lisiksi Ouluunkin oli saatu myonteinen pditds. Lidkinto-
hallitus piti kuitenkin Sortavalan koulua ja sen suunnitelmaa puutteellisena. Ei
ollut mielekistd perustaa uusia eikd ainakaan vaillinaisia koulutuksia, silld oli
nakopiirissd, ettd sairaanhoitajia koulutettiin jo liikaa. Ikdidntyvin Otto Aarni-
salon jilkeen Sisilihetysseuran toimitusjohtajan sijaisen ominaisuudessa neuvot-
teluja ladkintohallituksen kanssa kdynyt kirkkoherra Vilho Vuorela (1888—1954)

ehdotti, ettd Sisildhetysseura luopuisi varsinaisesta sairaanhoitajakoulutuksesta.

561 Paaskoski 2017,185-186.
562 Erkamo 1969, 159-160; Paaskoski 2017, 186.
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Liikintohallicuksella ei ollut mitiin sitid vastaan, ettd seurakuntasisarten koulu-
tus jatkuisi. Vuorela ehdotti, ettd Sisildhetysseura keskittyisi kouluttamaan huol-
tosisaria, jollaisia kehittyvissi yhteiskunnassa tarvittiin.>®

Kiytannollisten kysymysten ohella keskusteltiin my6s diakonian olemuksesta
ja diakonian ymmirtimisen tavoista. Viipurin diakonissalaitoksen johtaja pastori
Elias Pentti (1887-1964) oli Viipurin hiippakunnan synodaalikokouksessa loka-
kuussa 1927 kysynyt, miten kirkko voisi vaikuttaa enemmin diakonissojen kou-
lutukseen. Kysymyksen takana oli tieto, ettd Viipurin samoin kuin muidenkin
hiippakuntien seurakunnissa oli useita, joissa ei ollut diakoniatydntekijaa.

Kysymys ohjattiin tuomiokapitulin kautta takaisin diakonissalaitoksille eli
niiden yhteiselle diakoniaty6én keskusvaliokunnalle. Se painotti kirkon virallis-
ten elinten ja diakonissalaitosten vilistd kiintedd yhteyttd kuten tuomiokapitulin
edustajaa laitosten johtokunnassa. Keskusvaliokunta suositteli, ettd piispat toimit-
taisivat tarkastuksia diakonissalaitoksissa, tuomiokapitulit ottaisivat kantaa laitos-
ten opetussuunnitelmiin, ohjeet seurakuntien diakoniatyotd varten laadittaisiin
tuomiokapitulien ja keskusvaliokunnan yhteistyoni ja etté teologian opiskelijoita
perehdytettiisiin diakoniaan ja diakonissalaitosten tyohon jo opiskeluaikana.’®*
Vanha Kaiserswerthin periaate oli korostanut etdisyyden pitdmisti kirkkoon ja
sen hallintoon, mutta Suomessa toivottiin piispantarkastuksia eikd peldtty kirkon
mahdollista vallankdyttoa.

Vuoden 1932 lopulla Sisilidhetysseuran johdon piirissd vahvistui ajatus huolto-
sisarten koulutuksesta. Seuran puheenjohtaja Uno Paunu oli pitinyt saman vuo-
den Viipurin synodaalikokouksessa diakoniatyotd kisittelevin esitelmin, jossa
hin kysyi, oliko diakonian suunta oikea, kun sairaanhoidosta oli tullut lihes yk-
sinomaisesti diakoniatyon sisilto, ja suositteli diakonissakoulutuksen suuntaamis-
ta huoltolinjalle. Hinen mukaansa diakoniaan sisiltyi kaikkinainen hitd, minkd
takia diakoniaa oli ohjattava pois pelkistd sairaanhoidosta. Paunua kannatti Vii-
purin diakonissalaitoksen uusi johtaja Otto Korpijaakko (1900-1958), jonka
mielestd diakonia ei saanut tulla riippuvaiseksi sairaanhoitajakoulutuksesta eikd
valtiovallasta, vaan sen tuli siilyi kirkollisena.

Johtokunta péitti aloittaa huoltosisarten kouluttamisen vuonna 1933. Huol-
tolinjan perustaminen merkitsi harjoittelun suuntaamista entistd enemmin so-
siaalisiin tehtdviin. Sisilihetysseuran diakonissalaitoksen uusi johtajatar Elsa

Wennervirta ehdotti kuitenkin, ettei seura luopuisi vield kokonaan sairaanhoita-

563 Kansanaho 1964, 286-288.
564 Erkamo 1969, 158; Wirilander 2011, 37.
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jakoulutuksesta, vaan yritettdisiin neuvotella lidkintohallituksen kanssa ja niin
sdilyttdd huoltolinjan rinnalla sairaanhoitolinja. Tahin lidkintShallitus ei suos-
tunut, mutta sen edustajana toiminut tarkastaja Venny Snellman (1893-1966)
antoi ymmartid, ettd diakonissoille voitaisiin myontii tapauskohtaisesti sairaan-
hoitajan oikeudet, miki sai aikaan padtoksen, ettd sairaanhoitajalinja siilyi. Kou-
lutusohjelma laadittiin molemmille. Opintojen kestoajaksi kerrottiin noin nelji
vuotta.’®

Otto Aarnisalo otti tihin kuitenkin kantaa ja piti tdysin turhana, ettd Sorta-
valan diakonissalaitos ilmoitti ottavansa sairaanhoitajaoppilaita. Sellaisia oli muu-
tenkin liikaa, mika oli estdnyt toistuvista yrityksistd huolimatta laitosta saamasta
sairaanhoitajakoulun oikeuksia. Nuoremmilla hoitajilla oli puolestaan vain rajoi-
tetut oikeudet, eikd olisi takeita, ettd heitd kelpuutettaisiin lidkintohallituksen
luetteloihin. Oli turhaa yrittdd kouluttaa Sortavalassa uudentyyppisid sairaanhoi-
tajia, kun laitos oli alun perin perustettu toisenlaista sisarkoulutusta varten. Aar-
nisalon mielestd piti keskittyd huoltosisarten, siis todellisten seurakuntasisarten
kouluttamiseen, koska muut diakonissalaitokset valmistivat sairaanhoitajia.

Aarnisalon mielipidettd kunnioitettiin painavana, ja johtokunta paitti tiedottaa
opiskelijoille, ettei Sisilihetysseura voinut taata heille koulutetun sairaanhoitajan
oikeuksia. Sairaanhoitolinjaa ei kuitenkaan voinut peruuttaa, koska huoltosisaret
ja heiddn koulutuksensa olivat tuntemattomia ja koska diakonissojen pdatehtivi-
nd pidettiin yleisesti sairaanhoitoa. Lopulta Sisilahetysseuran diakonissat saivat
koulutetun sairaanhoitajan pitevyyden vasta vuonna 1947, kun laitokset oli siir-
retty Pieksimaelle.’*

Otto Aarnisalo ja Sisilihetysseuran diakonissalaitoksen pitkdaikainen johtaja-
tar, vuonna 1921 kuollut Jenny Ivalo olivat aina pitineet esilld sitd, ettd diakonia
oli sairaanhoitoa avarampi ja nimenomaan seurakunnalle kuuluva tehtivi. Jenny
Ivalon postuumisti julkaistu viimeinen teos, vuonna 1922 ilmestynyt Diakonia
seurakunnan velvollisuutena, kuvasti tistd asenteesta paljon. Viipurin diakonissa-
laitoksen johtaja Otto Korpijaakko tunsi vetoa Aarnisalon korostuksia kohtaan.
Hin myos kiinnostui ajatuksesta luoda Viipuriin erityinen huoltosisarten koulu-
tuslinja samaan aikaan kun Viipurin diakonissalaitos ponnisteli edelleen sairaan-
hoitajakoulutuksen jirjestimiseksi niin, ettd diakonissat saisivat suorittaa sielld

lain edellyttdmin pitevyyden, eikd heiti tarvitsisi lihettdd Helsinkiin.

565 Kansanaho 1964, 288-289; Erkamo 1969, 164; Wirilander 2011, 37-38.
566 Kansanaho 1964, 289-290.
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Korpijaakko julkaisi Viipurin diakonissalaitoksen Bezel-lehdessi Otto Aarnisa-
lon alun perin Tervehdys Suomen Kirkon Sisilihetysseuran tyomailta -lehdessi vuo-
sina 1932-1934 ilmestyneet kirjoitukset huoltosisarista, heidin koulutuksestaan
ja tehtivistadn. Kirjoituksista ensimmiinen alkoi: "Huoltosisar on myoskin dia-
konissa.” Diakonissalaitoksia ei voinut estdd kouluttamasta sairaanhoitajia, mut-
ta se ei ollut niiden tirkein tehtdvi. Valtio ja kunnat ottaisivat sen huolekseen.
Enemmin kasvoivat yhteiskunnan muut sosiaaliset velvollisuudet. Niihin ei ol-
lut tarpeeksi tydvoimaa, ja tehtdvit sopivat kirkolle hyvin. Diakonian tuli aloittaa
tyonsi niiden auttamisesta, joista ei ollut mitdin "hyotyd”, koska he jdivit yhteis-
kunnassa aina viimeisiksi.

Oli ryhdyttivd kouluttamaan nditd uudentyyppisid sisaria, joiden tehtivini
oli auttaa sairaiden ohella muitakin ruumiillisen hiadin hoidon tarpeessa olevia.
Sairaanhoitajien ja huoltosisarten koulutusta ei endd voinut yhdistdd, vaan oli teh-
tivd selvi linjajako. Huoltosisarten piiasiallinen tydkenttd voitiin jakaa kolmeen
osaan: 1) lapset ja nuoret, 2) kodit seki 3) liikaa maailmassa olevat”. Liikaa maa-
ilmassa olevat oli lainattu Helsingin kaupunkilihetyksen johtajan B. H. Piivin-
salon sanastosta, ja silld tarkoitettiin niit4, joiden olemassaolosta ei ollut nikyvii
hyotyd ja jotka usein olivat vain tydkykyisten tielld, kroonisesti ja parantumatto-
masti sairaat, vajaakykyiset, vammaiset ja vanhukset. Heitd oli pyritty kokoamaan
laitoksiin, mutta varsinkin maaseudulla heitd tavattiin paljon kodeissa. Huolto-
sisarten lisiksi lasten ja nuorten pariin tarvittiin myos opettajasisaria, jollaisiksi
Aarnisalon mielestd soveltuivat erityisen hyvin naisteologit.’®’

Korpijaakon oma nikemys oli, ettd sairaanhoitajakoulutuksen korostukset ja
sairaanhoitajakoulutus diakonissojen koulutuksen piisisiltoni saivat aikaan, ettd
niin koulutetut diakonissat olisivat vaarassa vieraantua seurakuntatydstd. Hin
iloitsi siitd, ettd maaseudullakin oli pian sairaanhoitajia riittavisti ja samoin sii-
t4, ettd diakonissalaitos kasvatti sairaanhoitoon pitevid sisaria, mutta oli pdastavi
kehittimiin toista linjaa, joka johtaisi lihemmiksi varhaisen apostolisen kirkon
diakoniaa. Niitd uudenlaisia sisaria tarvitsivat seurakunnatkin.>®®

Keskustelu huoltosisarten tarpeellisuudesta ja huoltosisarten koulutuslinjois-
ta oli kritiikkid diakoniakisityksen kapenemista kohtaan. Huoltosisarkoulutuk-
sen ideologinen moottori oli ollut Otto Aarnisalo, jolla oli tissi asiassa runsaasti
kannattajia. Diakoniakoulutuksen mutta myos kirkon kannalta valtiovalta oli

sairaanhoitajakoulutusta yhdenmukaistaessaan luonut ongelmia. Yleisesti tiedet-

567 Ojala 1964, 299-307;, Kansanaho 1964, 291-293; Erkamo 1969, 161-163; Malkavaara 2021a, 143,
568 Erkamo 1969, 164.
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tiin, ettd diakonia ja diakoniaty kisitettiin lihinni sairaanhoidoksi. Seurakun-
nissa tyoskentelevit diakonissat olivat padosin kodeissa kiertdvid sairaanhoitajia.
Huoltosisarten koulutus nosti esiin sellaisen kodeissa kiertavin diakonissan, jon-
ka Aarnisalo oli kuvannut jo vuonna 1907 Sisar Ellosessa, joka oli sielunhoitaja
ja yhteisossd ilmenneiden sosiaalisten ongelmien ratkaisija ja neuvonantaja, mutta
melko vihin sairaanhoitaja.

Kotimaa-lehti kysyi vuoden 1934 alussa joiltakin vaikuttajilta, miten selvitdin
siitd vaikeudesta, mihin sairaanhoitajien koulutusvaatimusten takia oli jouduttu.
Térda Kotimaan juttua Berel-lehdessd selostaessaan Korpijaakko totesi, ettei ollut
kysymys vain ajankohtaisesta edelliseen vuoteen liittyneestd asiasta, vaan joka
vuosi kysyttiin, 1oytddko kirkko tehtivinsi kuohuvan aikakauden keskelld. Kor-
pijaakko halusi osoittaa, miten pinnallisen yksipuolisesti Kotimaan jutun johdan-
non mukaan seurakunnissa kisitettiin diakoniatyo.

Ensimmiinen vastaaja Kotimaan artikkelissa oli Oulun diakonissakodin joh-
taja Albert Immanuel Heikinheimo (vuoteen 1921 Heikel, 1899-1976). Hin
esitteli diakonissojen koulutusta eiki pitinyt mielekkdini sen siirtimistd yhteis-
kunnalle niin kuin kirkko oli luovuttanut kdyhiinhoidon ja opetustoimen. Sellai-
sen vaatimuksen takana oli ajatus, ettei sairaanhoito ollut diakoniaa, mistd hin oli
kokonaan eri mieltd. Kirkon oli kannettava huolta sairaista jisenistddn.

Sairaanhoito oli my®s keino, jonka avulla paistiin kaikkien yhteiskuntakerros-
ten koteihin. Erillista huoltosisarlinjaa sairaanhoitajakoulutuksen rinnalla ei kan-
nattanut yrittdd taloudellisista syistd. Heikinheimon mielestd seurakuntien piti
vain kiyttdd verovaroja diakonissan palkkaamiseen eiki jiddd vapaachtoisin va-
roin yllapitimain tyontekijainsi. Diakonissan tyohon oli hinen mukaansa oikein
hyvin liitettdvissi myos sisilihetystoiminta.’®

Kysymys diakoniatyon sosiaalisesta painotuksesta tai sen rajautumisesta vain
sairaanhoitoon oli esilld kirkollisessa keskustelussa koko 1930-luvun ajan. Dia-
koniatyd vahvistui seurakunnissa muutenkin, mutta kiyty keskustelu tihdensi
sitd, mitd diakonialla tarkoitettiin.’”° Pidosin silld tarkoitettiin diakonissojen te-
kemii kotisairaanhoitotyotd, mutta sanaa kiytettiin melko vihin. Diakonissat
olivat seurakuntasisaria tai vain sisaria. Diakonissojen kotisairaanhoitoty6lla oli
yhteiskunnallinen ja kansanterveytti edistivd merkitys. Monilla paikkakunnilla

diakonissat olivat seurakunnan ja kunnan yhdessi palkkaamia, ja yhteistyd kun-

569 Erkamo 1969, 165-166.
570 Kansanaho 1964, 232-283; Kansanaho 1967, 225-226; Mustakallio 2002, 216; Maatta 2004, 13;
Paaskoski 2017, 183-188.
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nanldikirin kanssa oli kiintedd kaikkialla. Pirjo Markkolan arvion mukaan vuon-
na 1930 jopa 80 prosenttia kiertdvistd sairaanhoitajista oli diakonissoja.””!
Ainakin osittain syyt siihen, ettd diakoniaty® niin helposti samastettiin tai pel-
kistettiin sairaanhoitoon, johtui yhteiskunnan kehityksestd ja 1930-luvun alussa
suorastaan aktiivisesta linjauksesta sairaanhoitajakoulutuksen alueella. Valtio ei
suunnitellut sairaanhoitokoulutusta diakonissakoulutus etualalla, mutta vaikutti
diakonian sisillon kapeutumiseen. Otto Aarnisalo ei ollut suinkaan yksin ja ainoa
sen muistuttaja, ettd diakonia on paljon laajempi asia eiki redusoitavissa sairaan-
hoitoon. Diakonissojen koulutuksen huoltosisarlinjat olivat yritys [oytdd konkre-
tisointi laajemmalle diakonianikemykselle, joka tosin sekidin ei ulottunut hoidon

ja huolenpidon aluetta laajemmalle.

Ei sairaanhoitoa vaan diakoniaa

Sisilahetysseuran mukaan diakonissan tehtdvit tuli kisittdd mahdollisimman
avarasti. Diakonissan piti auttaa kaikkia henkisen ja ruumiillisen hoidon tarpees-
sa olevia. Hintd ei ollut viisasta pitdd vain kiertdvini sairaanhoitajana, vaan hin
oli seurakunnan edustaja ja tyontekiji, jonka oli mentiva kaikkialle, missd oli hi-
tdd, vaikeuksia ja puutetta.

Tdmin Otto Aarnisalon ja Jenny Ivalon nikemyksen jakoivat kdytinnds-
sd kaikki Sisilahetysseuran piirissd toimivat. Kuitenkin padosa Sortavalastakin
valmistuneista sisarista toimi sairaanhoitajina, koska vain harvat kykenivit so-
veltamaan koulutuksessaan saamiaan tietoja ja taitoja niin laajasti kuin heidin
opettajansa olivat tarkoittaneet.

Kun alkoi olla selvii, ettd Sortavalan diakonissat eivit saisi uuden lain mu-
kaisia oikeuksia, vanha ajatus kouluttaa nimenomaan seurakuntasisaria herisi
henkiin. Uutta oli nimike. Heiti ruvettiin kutsumaan huoltosisariksi. Huollolla
tarkoitettiin sosiaalista vastuuta.’’?

Diakoniatydn keskusvaliokunta kisitteli huoltosisarten koulutusta useita ker-
toja vuosina 1930-1933. Saman keskusvaliokunnan toimittamissa seurakuntien
diakoniaohjesdinnoéissi siilytettiin 1930-luvulla jako huolto- ja sairaanhoitodia-
koniaan, siis ohjesddntluonnokset erikseen diakonissoille ja kiertiville sairaan-

hoitajille. Seurakunnat saivat valita niisti itselleen paremmin sopivan. Ohjesidntd

571 Markkola 1999; Pyykkd 2004, 120; Malkavaara 2021a, 143-144.
572 Kansanaho 1964, 290.
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oli luonnollinen seuraus siitd, ettd huoltosisaren koulutus otettiin ohjelmaan Hel-
singin, Viipurin ja Sortavalan diakonissalaitoksissa.’”?

Valtion toteuttama sairaanhoitajakoulutusuudistus sai diakonissalaitoksilta
paljon kritiikkid. Artur Palmrothin mielesti sisarkasvatus oli joutunut todelliseen
tienhaaraan. Seurakunnille aiheutui vaikeuksia, koska nyt ne saattoivat joutua
ottamaan yhden sijasta kaksi diakonissaa, kun taas aikaisemmin sairaanhoito ja
huoltoty® olivat olleet yhden diakonissan vastuulla. Diakonissojen koulutusohjel-
mat oli rakennettava niin, ettd sisarten kasvattaminen ja kristillinen diakoniaty
karsisivit mahdollisimman vihin. Aineellisen ja terveydenhoidollisen avun lisik-
si hdtdd kirsivd lihimmaiinen tarvitsi myos hengellistd tukea ja lohdutusta. Kris-
tillisessd sairaanhoidossa potilaan ohjaaminen pelastuksen tielle oli keskeisté eikd
sairaanhoito ilman siti ollut diakoniaa.”*

Aarnisalo ajatteli sielunhoitoon ja sosiaalisiin tehtéviin erikoistuneen huolto-
sisaren toimivan ennen muuta seurakunnissa, ja niihin Sisdlihetysseura toivoi
voivansa valmistuneista sisaria ohjata. Jos kaikki eivit kuitenkaan paisisi seura-
kuntasisariksi, selvipiirteisid tehtivid tarjosivat lastenseimet ja lastentarhat, las-
tenkodit, nuorten asuntolat, vieraskodit, vanhainkodit ja kunnalliskodit, sokeain
ja raajarikkoisten kodit, yomajat, tydlaitokset, suoja- ja turvakodit, kasvatuslai-
tokset, vankilat, poliisi, kaatumatautisten ja tylsimielisten hoitolat sekd mielisai-
raalat. Aarnisalon kirjoittaman luettelon moninaisuus synnytti myos kritiikkid
huoltosisaren koulutuksen epimiariisyyttd kohtaan.

Huoltosisarten koulutuslinjan mainoksissa korostettiin, ettd diakonissan teh-
tdvit eivit rajoittuneet vain sairaanhoitoon. Diakonissan tehtivin koko rikkaus
aukesi vasta sitten, kun se otettiin vastaan Jumalan antamana kutsumuksena ja
se ulotettaisiin kaikkiin hidinalaisiin. "Diakonissan toimi ei ole ammatti. Se on
kutsumus.” Pddasia ei ollut tydsti itselle koituva hyéty, vaan palvelemisen ilo.””

Aarnisalon nikemyksen ja Sisilihetysseuran suositteleman ohjelman tiivisti
vuonna 1935 Sisildhetysseuran apulaisjohtajaksi ja Aarnisalon apulaiseksi tullut
pastori Jorma Sipild (1908-1991) vuonna 1936 Sisilihetysseuran lehdessi Zerveh-
dys Suomen Kirkon Sisilihetysseuran tyomailta ilmestyneen kirjoituksensa otsikos-
sa: Ei sairaanhoitoa vaan diakoniaa. Sisilihetysseura pyrki pitimain tinkimactd
kiinni kannastaan, ettd diakonissa ei ollut vain kiertdvi sairaanhoitaja vaan seu-

rakunnan tydntekiji, jonka oli mentivi kaikkialle, missa oli hitdd ja puutetta.

573 Kansanaho 1964, 294; Erkamo 1969, 163, 166; Paaskoski 2017, 185-186, 189.
574 Paaskoski 2017,188.
575 Kansanaho 1964, 293
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Suurin kiytinnon vaikeus diakonian laajentamisen tielld oli Sipilin mukaan seu-
rakunnissa. Jotta rakkauden kisky kirkastuisi seurakuntalaisille ja diakonia 15y-
tiisi kaikki sarkansa, oli tehtivi paljon valistus- ja opetustydtd.””

Kun Jorma Sipildn kirjoitus ilmestyi, oli tultu jo vaiheeseen, jolloin huoltosisar-
ten koulutuslinjojen lakkauttaminen tai sairaanhoito- ja huoltolinjojen sulattami-
nen yhteen katsottiin vilctimittdmiksi. Sortavalan diakonissalaitoksen johtajien
oli pakko my6ntii, ettd sisarkasvatuksen suuntaaminen huoltolinjalle tuotti suu-
ria vaikeuksia. Viipurissa selvin opetusohjelman puute oli koettu suurimmaksi
heikkoudeksi. Teoreettinen opetus oli liian vihiistd ja harjoittelupaikkoja ei ollut
midritelty kunnolla. Viipurissa johtokunta piitti lopettaa huoltosisarten koulu-
tuksen toistaiseksi maaliskuussa 1938.57

Helsingissd huoltosisaren koulutuslinja kdynnistyi vuonna 1934. Huoltosisa-
rien yhteinen koulutusohjelma ei kuitenkaan valmistunut, vaan suuntautumis-
vaihtoehdon valinneille jouduttiin rakentamaan yksilsllisid koulutuspolkuja.
Koulutukseen liittyi kuitenkin intressiristiriitoja ja sithen hakeutuneiden mairi
jai vahiiseksi. Ei uskottu, ettd seurakunnissa olisi haluttu diakoniatoimikuntien
ja vastaavien mdiriysvallassa olevia huoltosisaria, vaan vankkaan kokemukseen
perustuen kunnanldikirin ohjauksessa toimivia diakonissasairaanhoitajia. Kou-
lutus paitettiin lakkauttaa Helsingissi lyhyeksi jadneen kokeilun jilkeen jo vuon-
na 19377

Sisildhetysseura poisti sidnnoistddn ja tiedotteistaan vuonna 1937 linjajaon,
jota ei kyetty noudattamaan. Diakonissaksi opiskelevia varoitettiin kuitenkin dia-
konissan tehtdvien liian ahtaasta tulkitsemisesta. Heid4n toivottiin pysyvin aina
diakonissoina eiki kiyttdvin opiskeluaan tieni sairaanhoitajan ammattiin.””

Diakonian tulevaisuutta varjosti aikalaisten arvioiden mukaan tieto sairaan-
hoidon ja sosiaalisen huollon siirtymisestd yhid enemmin yhteiskunnan vastuulle.
Sen pelittiin saavan aikaan, ettd yhdistysten toteuttama vapaachtoinen auttamis-
ja palvelutyd menettidisi merkitystdan. Vaikka niky seurakunnissa ja sosiaalisen
huollon laitoksissa toimivista huoltosisarista lakkasi, Diakoniatyén keskusvalio-
kunta julkaisi vuonna 1937 piivitetyt diakonian ohjesdinnét, joissa jako huolto-

ja sairaanhoitodiakoniaan oli jitetty edelleen voimaan. Keskusteluista seurasi, ettd

576 Kansanaho 1964, 291; Malkavaara 2021a, 144.
577 Kansanaho 1964, 294-295; Erkamo 1969, 166-167.
578 Paaskoski 2017,189-190.

579 Kansanaho 1964, 294
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Viipurin synodaalikokouksessa tehtiin vuonna 1937 aloite kirkollisen diakonian

organisoimiseksi.’*’

Laupeudensisaria

Helsingin diakonissalaitoksen apulaispapiksi vuonna 1917 ja koko laitoksen joh-
tajaksi vuonna 1919, vain 34-vuotiaana, tullut Edvin Wirén julkaisi vuonna 1927
laajan elimikerran kolme vuotta aikaisemmin kuolleesta laitoksen pitkiaikaises-
ta johtajattaresta Lina Snellmanista. Teos ilmestyi diakonissalaitoksen 60-vuotis-
juhlaan, mink3 takia se loi "katsauksen diakonian syntyyn ja kehitykseen meidin
maassamme ensimmdisestd alusta alkaen nykypiiviin saakka”. Esipuheessaan
Wirén totesi: "Kuluneitten kuuden vuosikymmenen esityksestd, johon liittyy
luonnollisesti oman maamme diakonian esihistorian kuvaus, saa sisar Lina Snell-
manin elimi ja hinen viidettd vuosikymmenti kisittivd toimintansa Helsingin
Diakonissalaitoksen johtajattarena oikean taustan.” Kirja korotti Lina Snellmanin
suomalaisen diakonian huomattavimmaksi edustajaksi.’®!

Kansanahon mukaan Wirénin teos oli ensimmaiinen alkuperiisliheisiin pe-
rustuva tutkimus Helsingin diakonissalaitoksesta. Se kuvasi my6s laajemmin suo-
malaisen diakonian kehitystd, mutta teoksen padhuomio oli Lina Snellmanissa ja
Helsingin laitoksen vaiheissa. Silld on ollut vaikutusta myShempiin suomalaisen
diakonian esityksiin.’*?

Wirénin teos on Lina Snellmanin elimikerta ja sellaisena tutkimus, vaikka se
onkin kohdettaan ihannoiva, joiltakin osin melkein pyhimyskertomuksia muis-
tuttava. Diakonia auttamisena, hoitona ja huolenpitona on herkki teema, koska
se kisittelee ihmisen hyvyyttd ihanteena ja toivoo varsinkin eturivin tehtdviin
asetetuilta erityistd hyvyyttd. Varhaisen diakonian aikana vastuutehtiviin kutsu-
tut diakonissat olivat poikkeuksetta ylimmistd yhteiskuntaluokista perdisin. Siten
jalkipolville tallennetut kertomukset ensimmaisistd merkittdvistd suomalaisista
diakonissoista ovat keskendin samantapaisia hurskaiden mutta paittiviisten sii-
tyldisnaisten kuvauksia.

Wirénin kirja on hyvi kuvaus suomalaisen diakoniaty6n ensimmiisistd vuo-
sikymmenistd. Siind on kuitenkin joitakin ominaispiirteitd, joihin on syyti kiin-

nittii huomiota.

580 Kansanaho 1967, 230-231; Paaskoski 2017,188-190.
581 Wirén 1927, 5-6.
582 Kansanaho 1967, 5-6.
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Ensimmiisten diakonissalaitosten perustamisesta kesti yli kaksikymmenti
vuotta, ennen kuin Suomessa diakonialla oli suurtakaan merkitystd. Diakoniasta
kaytiin kirkossa 1880-luvun lopulta alkaen keskustelua, ja 1890-luvulla alettiin
ensin luoda sidadoksid kirkollista diakoniaa varten ja perustettiin sitten kaksi uut-
ta diakonissojen koulutusyksikkdd, kun vanhat laitokset eivit riittdneet kasvanee-
seen kysyntdidn. Diakonissojen tyd laajeni huomattavasti.

Yksi keskeisimpii vaikuttajia tissd prosessissa oli piispa, myohempi arkkipiispa
Gustaf Johansson, mutta Wirénin kuvauksesta puuttuu suomalaiseen seurakunta-
diakoniaan johdattanut, Gustaf Johanssonin “wichernildisen” diakonia-aloitteen
ja sen vilittomien seurausten esittely. Hin selostaa kuitenkin papiston ja seura-
kuntien piirissi levinneen diakoniainnostuksen, johon Helsingin ja Viipurin lai-
tokset pystyivit vastaamaan tarpeeseen vain osittain, mika synnytti Sortavalan ja
Oulun diakonissalaitokset.’®

Wirénin mukaan diakonia juurtui hitaasti, koska kesti pitkdin ennen kuin
nuoret naiset kisittivit, ettd siind aukeni heille tydmaa. Wirén kuvaa, miten sisa-
rille tarjoutui tehtivii sairaaloissa ja muussa auttamistyossd, myos seurakunnissa,
mutta timi oli hinen mukaansa vield “pikemmin hapuilevaa yrittelyd kuin mii-
ritietoista toimintaa”. Papiston huomio kiinnittyi 1890-luvulla diakoniaan seu-
rakuntien kysymykseni, ja diakonissojen kouluttamisesta seurakuntien tarpeisiin
tuli kaikkien diakonissalaitosten paitehtivi.’®

Wirén kirjoitti diakonissalaitoksen taloudesta ja sen jokapiiviisestd elimisti,
missd hin korosti jatkuvaa opiskelua, viredd tyontekoa ja hartauselimii, joka hui-
pentui sunnuntaisin laitoksen kirkossa pidettyyn jumalanpalvelukseen.”® Samoin

586

kirjassa kuvataan Lina Snellmanin aikaisten johtokuntien jasenet™® seki yhteydet
ulkomaisten diakonissalaitosten kanssa.

Teoksessa on katsaukset Lina Snellmanista kasvattajana,’® hinen kirjallisesta
toiminnastaan’® ja hinen isinmaallisesta harrastuksestaan.’® Wirénin kuvauk-
sessa sisar Linan sisdisestd elimistd korostuivat ihanteen ja todellisuuden vilinen
jannitys, taisteleva sielu ja odotus nihdi itsessidn pyhdd eliminvaellusta uskon
hedelmini, mutta samalla hitd rakkauden ja uskollisuuden puutteesta, laimin-

ly6nneistd, masennuksesta ja ihmissuosion tavoittelusta. Sen kaiken Snellman

583 Wirén 1927,194-196.
584 Wirén 1927, 205, 211.
585 Wirén 1927, 222-240.
586 Wiren 1927, 240-254.
587 Wirén 1927, 292-309.
588 Wirén 1927, 310-316.
589 Wirén 1927, 317-326.
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tuomitsi synniksi. Hinelle tirkeii oli rakkaus Raamatun sanaan ja timin sanan
tarve, hin oli hyvin perehtynyt Raamattuun. Hinelld oli rikas rukouselimi, se
merkitsi ahkeraa jumalanpalveluksessa kdymisti ja lukuisia tirkeitd rukouskirjo-
ja. Hinelld oli tarve puhella ihmisten kanssa, ja sillid oli merkitysti etenkin alaku-
loisuuden ja levottomuuden aikoina, hin kaipasi toisten tukea ja rohkaisua. Hin
tapasi paljon sairaalan potilaita, luki heille Raamattua tai muuta ja keskusteli hei-
ddn kanssaan. Hin oli taitava ja huomaavainen keskustelija, ja luonteeltaan kaik-
kiaan tdsmillinen ja tunnollinen.”®

Edvin Wirénin teos oli Lina Snellmanin elimikerta, joka korotti kaunopu-
heisella tyylilld padahenkilonsd suomalaisen diakoniatydn legendaksi ja diakonis-
saliifkkeen keskushahmoksi. Lina Snellmanin yli 40 vuoden tydkausi Helsingin
diakonissalaitoksen johtajattarena sen vakiintumisvaiheessa olikin ainutlaatui-
nen ja Wirénin kirja on tirked lihde suomalaisen diakoniaty6n kehitysvaihei-
siin. Helsingin diakonissalaitokseen keskittyvistd nikokulmastaan huolimatta se
luo kokonaiskuvaa diakoniasta, mutta juuri sen nikokulma antaa paljon tietoa
jinnitteistd, huolista ja peloista. Lina Snellmanille diakonissalaitos oli niin tir-
ked ja pyhd, ettd hin olisi halunnut jittdd diakonian kisitteen tai ainakin sanan
diakonissa vain kaiserswerthildisten diakonissalaitosten kiytt66n. Wirénin tapa
kayttdd sanaa diakonia on luontevaa ja se osoittaa, ettd vaikka sana ei ollut kotiu-
tunut arkiseen suomen kieleen, ydinpiireissi sen kiyttd oli varmaa. Wirénin oh-
jelmallinen myotisukaisuus fliednerildiselle sisarkotijirjestelmille sai aikaan, ettd
diakonianhistorian kuvauksessa seurakuntadiakonian tai kirkon diakonian hin
niki melko kapeasti.

Wirénin teos ei ollut ensimmiinen suomalaisen diakonian kokonaisesitys.
Sellaisen oli laatinut jo Otto Aarnisalo vuoden 1908 kirkolliskokouksen asetta-
man kirkkolakikomitean tilauksesta, ja diakoniaa kisittelevidd kirjallisuutta oli
1920-luvulle mennessi julkaistu jo aika paljon. Wirénin kirja on kuitenkin sii-
henastisista laajin. Sen kokonaisvaltainen ote, jolla se tavoitteli samaan aikaan
henkilohistorian, Helsingin diakonissalaitoksen historian eli jirjesto- ja laitoshis-
torian ja suomalaisen diakoniatyén kuvaamista, tekee siitd kunnianhimoisen ja
kunnioitettavan.

Vuonna 1930 Helsingin diakonissalaitoksen apulaispastoriksi tullut Jussi Sin-
nemiki (1895-1958) julkaisi vuonna 1935 kirjan Laupeudensisaria. Sen esipuhees-
sa hin kuvailee: "Pian minulle selvisi, ettd olin ollut samanlaisten ennakkoluulojen

vallassa kuin useimmat ihmiset vielikin ovat, ettd nuo Herran palvelukseen vih-

590 Wiren 1927, 327-338.
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kiytyneet myssypiiset sisaret ovat kuin joitain menneisyyden haamuja, inhimilli-
selle elimidnmenolle kokonaan kuolleita olioita, sdilittdvid, sulkeutuneita ja tihin
maailmaan kuulumattomia.”>!

Sinnemiden kuvaus on kielenkiytoltddn dramaattista. Kirjekkyydellddn se
osoittaa kontrastin, jonka kirjoittaja oli havainnut itsessidn ja jonka hin oletti
koskettavan useimpia suomalaisia: “myssypdisid sisaria” kohtaan tunnettiin paljon
outoutta. Kirjalleen hin oli antanut alaotsikon: Kolme diakonian uranuurtajaa.
Tdma ndyttiisi tuottavan johtopditdksen, ettd diakonia herdtti outouden tunnet-
ta, ja se liittyi siihen, ettd diakonia liitettiin vieraiksi koettuihin diakonissoihin.

Kirjassa Sinnemiki esitteli Amanda Cajanderin, Lotta (Charlotta) Molinin ja
Naémi von Bonsdorfhin elimintyon. Kirja jatkoi perinnettd, jossa muutamat eri-
tyisen ansiokkaat sisaret otetaan joukosta esiin ja tarkastellaan heidin elimiin-
s ja kutsumustaan esikuvina. Tama on ollut diakonissaperinteessi tavallista eikd
vastaava ole harvinaista muuallakaan. Diakonissojen kohdalla se kuitenkin herit-
tad kiinnostusta, koska noyryyttd ja kuuliaisuutta painottanut laitoskulttuuri oli
niin yhteisollistd ja jotenkin tasapiistavdd. Yksittdisten diakonissojen elimikerrat
osoittivat, ettd yhteisollisyyttd vahvistettiin esikuvallisimmiksi korotettujen yksi-
l6iden elimintarinoilla.

Amanda Nygren syntyi Mikkelin maalaiskunnan Vehmaskylissi varatuoma-
ri Johan Vilhelm Nygrenin (1797-1858) ja hinen vaimonsa tyttireni vuonna
1827. Hinestd tuli Suomen ensimmiinen diakonissa. Koulua hin kivi ainakin
Porvoossa ja Turussa, jossa hinet konfirmoitiin. Turussa hin tuli kosketuksiin
my0s sielld vaikuttaneen hengellisen herityksen kanssa.’?

Vuonna 1848 Amanda Nygren solmi avioliiton Mikkelin sairaalan lddkirin,
ladketieteen ja kirurgian tohtorin Anders Cajanderin kanssa. Cajanderit tekivit
vuosina 1852-1853 pitkidn matkan tutustumassa sairaaloihin Saksassa, Ranskassa
ja Italiassa. Matkalla Amanda Cajander havaitsi michessiin merkkeji mielisairau-
desta. Hinen synkkyytensi lisdéntyi ja hin teki itsemurhan marraskuussa 1856.
Sitd ennen pariskunta oli menettinyt molemmat lapsensa, toisen neljan kuukau-
den ja toisen puolentoista vuoden ikiiseni. Amanda Cajander oli jainyt yksin.”*?

Miehensi kuoleman jilkeen Amanda Cajander vietti joitakin vuosia kotiseu-
dullaan ja osaksi sukulaistensa luona. Vuonna 1861 hinen tiedetddn tutustuneen

luonnonparannusmenetelmiin Lammilla ja tehneen vuosina 1862-1863 matkan

591 Sinnemaki 1935, 9.
592 Sinnemaki 1935, 13-25.
593 Sinnemaki 1935, 25-30.
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Saksaan, Sveitsiin ja Italiaan. Sielld hin tutustui lihemmin diakonissalaitoksiin ja
padtti antautua diakonissaksi ja liittyi vuonna 1859 perustettuun Pietarin evan-
keliseen hospitaaliin lokakuussa 1863.5%

Diakonissalaitosta Helsinkiin suunnitellut Aurora Karamzin kivi tutustumas-
sa Pietarin laitokseen ja tapasi sielld Amanda Cajanderin, jonka hin kutsui valmis-
telemaan uuden laitoksen perustamista Helsinkiin. Cajander sai siihen Pietarin
laitoksen johtajan, tohtori Carl von Mayerin luvan, ja kesilld 1867 hin erosi Pie-
tarin evankelisesta hospitaalista. Ensimmainen kahdeksanpaikkainen sairaala toi-
mi Unioninkadulta vuokratuissa tiloissa, ensimmaiset oppilaat tulivat joulukuun
alussa ja vihkidisjuhlaa vietettiin 17. joulukuuta 1867.

Tulikokeensa sairaanhoitajana Amanda Cajander koki Triskindan kartanossa
Espoossa, jossa levisi isorokko, ja myds Aurora Karamzin sairastui. Hinen hoita-
jakseen tuli Amanda Cajander, joka selvisi tehtivisti, tosin potilas kertoi jilkika-
teen pitineensd hinti aika ankarana.”

Diakonissalaitoksen sairaala siirtyi ensin Vironkatu l:een ja pian Liisankatu
9:d4n. Heti alussa diakonissalaitos perusti myos lastenkodin, joka oli ensimmiinen
yritys yksityiseen lastenhuoltoon Suomessa. Turvattomia lapsia oli lihetetty kor-
keintaan kéyhidintaloihin. Ensimmiinen lastenkoti toimi vuoteen 1873. Lasten-
kotityon aloittaessaan Amanda Cajander kiytti Pietarista saamaansa kokemusta.
Uutena alkoi my®ds tyd palvelijattarien eli maaseudulta kaupunkiin tydnhakuun
tulevien hyviksi, silld niistd palvelustytdistd monet jaivit ilman paikkaa harhai-
lemaan kodittomina. Heitd varten perustettiin vuonna 1869 diakonissalaitoksen
palvelijatarkoti, joka oli toiminnassa vuoteen 1876, tosin koko ajan vaakalaudalla.
Vuonna 1869 viidesti oppilaasta kolme oli poistunut, joten kiytettivissi oli kak-
si koesisarta ja kolme alle 20-vuotiasta oppilasta. Tyévoimapula oli keskeisin syy,
miksi hyvin alkaneita uusia tydmuotoja ei kyetty jatkamaan.”*®

Amanda Cajanderin aikana alkoi ty Punavuoressa Uudenmaankadulla sijain-
neen pahamaineisen Antipovin talon asukkaiden parissa. Cajander alkoi kiydd
sielld itse, ja diakonissalaitos vuokrasi sieltd kolme huonetta pyhikoulua, hartaus-
hetkii ja kdyhien vastaanottoa varten.

Vuonna 1870 Amanda Cajander tunsi voimiensa heikkenevin ja hin pyysi
voivansa jittdd diakonissalaitoksen johtajan tehtivit. Sopivaa henkildd hinen ti-

lalleen ei 16ytynyt, ja hintd pyydettiin jidmain vield paikalleen. Kevailld 1871

594 Sinnemaki 1935, 30-34.
595 Sinnemaki 1935, 34-44.
596 Sinnemaki 1935, 44-48.
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hinelle tehtiin leikkaus, josta hin ei kunnolla toipunut, ja marraskuussa samana

vuonna hin kuoli.”®”

Lotta Molin oli Porvoon lukion lehtorin Gustav Nils Molinin (1779-1824) ja
hinen vaimonsa Saaran (1791-18306) esikoistytir, joka oli syntynyt vuonna 1819.
Isi kuoli, kun Lotta oli alle viisivuotias. Aiti huolehti kuitenkin hinen koulutuk-
sestaan, ja hinet pantiin ensin pienten lasten kouluun ja sitten Porvoon tyttokou-
luun, jossa keskeinen oppiaine oli ranskan kieli. Jo parin vuoden opintojen jilkeen
hinet kutsuttiin samaan kouluun maantiedon opettajaksi. Vuosina 1837-1838
hin opiskeli Tukholmassa ja asui sukulaisillaan ja siirtyi sitten vaativampaan Sten-
borgin opistoon opettajaksi, vaikka olisi toivonut pddsevinsi sinne oppilaaksi.””®

Ty6 keskeytyi, kun hin oli 21-vuotias, ja sen jilkeen Lotta teki viiden vuoden
ajan messukasukoita. Uudelleen hinestd tuli opettaja vuonna 1845, kun rans-
kalainen Joseph Desarnod (1812-1850) perusti yliluokan tyttékoulun Porvoo-
seen. Lotta Molin toimi siind neljd ja puoli vuotta, kunnes koulun piti lopettaa
toimintansa.’””

Kotikaupungissaan Porvoossa Lotta Molin koki hengellisen herityksen, ja hin
tutustui pietistipappeihin, jotka vierailivat Porvoossa. Tarked paikka hinelle oli
Liuksialan kartano Kangasalla. Sen isintd Agathon Meurman (1826-1909) oli
hinen iitinsd serkku. Kangasalla alkoi my®s ilmetd herityksii, jotka koskettivat
Liuksialan kartanoakin, kun Agathon Meurmanin sisaret Rosa ja Paulina kiin-
tyivit pietisteiksi. Herdtys kosketti myos talon isintdd. Vastavaikuttajana Lotta
Molinille toimi hinen serkkunsa Adolf Ivar Arwidsson (1791-1858), Tukhol-
maan muuttanut tunnettu suomalaisuusmies, joka halusi ohjata serkkuaan pois
jumalisesta suvaitsemattomuudesta ja huvituksista kieltdytyvisti lahkolaisuudesta
jumalanpelkoon, joka ei vaadi vaateparren muuttamista korteiksi. Tdmian mukai-
sesti Lotta Molin toimi.®*

Jussi Sinnemiki on lukenut tarkkaan Lotta Molinin kirjeenvaihtoa ja kuvailee
kolmiodraamaa, jossa pastori Engelbrekt Rancken (1790-1862), leskimies, halu-
si vaimokseen Lotta Molinin, joka puolestaan haikaili Otto Meurmanin (1817—
1850) puoleen, kunnes molemmat michet avioituivat vuonna 1848. Arwidsson oli

myds tissd olennainen keskustelukumppani.®”!

597 Sinnemaki 1935, 48-57.
598 Sinnemaki 1935, 57-66.
599 Sinnemaki 1935, 66-69
600 Sinnemaki 1935, 69-82.
601 Sinnemaki 1935, 82-90.

-236 -



Diak

Lotta Molinin kiinnostuksen diakonissalaitoksia kohtaan Sinnemiki kertoo
syntyneen jonkun nimettdmiksi jitetyn pastorin matkakuvauksen perusteella.
Kertomus sai Lotta Molinin etsimiin tietoa kirjallisista ldhteista. Heindkuussa
1865 hin vieraili sukulaistensa luona Tukholmassa ja vieraili samalla Erstassa,
Tukholman diakonissalaitoksessa. Kiynti nostatti hinessi halun saada vastaava
laitos myos Suomeen. Lokakuussa 1866 hin matkusti Tukholmaan valmistuak-
seen sielld diakonissaksi. Hinelld oli edessdin pyhi tehtivi. Kesikuussa 1867 Lot-
ta Molin palasi Suomeen. Laivalla hin kuuli, ettd Amanda Cajander oli palannut
samalla laivalla viikkoa ennen Pietarista Suomeen ryhtyikseen Aurora Karam-
zinin kutsumana perustettavan Helsingin diakonissalaitoksen johtoon. Sininsi
mydnteinen uutinen oli henkilokohtainen isku Lotta Molinille, joka oli kuvitellut
itselleen tuon tehtivin. Tieto masensi hinti pitkdin.*%

Amanda Cajanderin kuoleman jilkeen Helsingin diakonissalaitoksessa Lot-
ta Molin nihtiin ainoaksi vaihtoehdoksi johtajattaren vastuunalaiseen tehtivdin.
Hinen diakonissakasvatuksensa oli tosin vaillinainen, mutta hinen vahvuuk-
sikseen nihtiin innostus ja herinnyt omatunto sekd hyvi ihmistuntemus. Hi-
nen odotettiin tulevan hyvin toimeen sisaroppilaiden ja palvelijatarkodin nuorten
naisten kanssa. Johtajattaren valinnasta kerrottiin Morgonbladetissa 5. joulukuuta
1871. Uutisen yhteydessi lehti otti kantaa siihen, ettd naisvankien vartijoiden tuli
olla naisia ja ettd heididn koulutuksestaan diakonissalaitoksen tuli ottaa vastuu.®®

Keviilld 1872 Lotta Molin ldhti omalla kustannuksellaan opintomatkalle tu-
tustumaan saksalaisiin diakonissalaitoksiin. Matka huipentui syyskuussa Kaisers-
werthissd pidettyyn neljinteen yleiseen diakoniakokoukseen. Matkan etappeja
olivat Tallinna, Lyypekki, Hampuri, Hannover ja Bielefeld, jonne hin matkusti
Hannoverista yhdessid kahden norjalaisen sisaren kanssa. Kristianian laitos oli pe-
rustettu 1869, mutta se oli koonnut jo 39 sisarta. Bielefeldissd vietettiin laitoksen
vuosijuhlaa, neljin sisaren diakonissaksi vihkimisen juhlaa ja laskettiin uuden ra-
kennuksen peruskivi.

Kaiserswerthissa olivat ldsnd sen ajan keskeisimmit diakoniavaikuttajat eri
puolilta Eurooppaa, mutta eniten osanottajia oli Saksasta. Keskusteluteemoista
Sinnemiki mainitsee seuraavat: ”Vilpittomin ja syddmellisen suhteen merkitys
diakonissojen vililld”, ”Yleison tuomioita diakonia-asiasta ja diakonissojen vir-
heistd ja mitd niistd olisi oppimista”, "Kuinka voitaisiin pitd sisarissa ylld todel-

lista rakkautta kutsumukseensa” ja ”Sisarten ruumiinvoimien kunnossapidosta”.

602 Sinnemaki 1935, 90-95.
603 Sinnemaki 1935, 95-96.
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Saksassa ja muualla protestanttisessa Euroopassa elettiin diakoniatyon nousu-
kautta. Sisarten lukumiiri oli kasvanut neljassi vuodessa 29 prosenttia ja heidin
tyopaikkojensa maird 36 prosenttia. Toisaalta katolisella kirkolla oli yksin Preus-
sissa enemmin laupeudensisaria kuin evankelisilla oli koko maailmassa. Lotta
Molin toi matkaltaan voimakkaita vaikutelmia.®

Helsingissd diakonissalaitoksen tilat olivat ahtaat ja hajallaan Vuorimiehenka-
dulla ja Merikadulla. Uudesta toimitalosta puhuttiin avoimesti, ja Lotta Molin
perusti ompeluseuran sitd varten. Tarked muutos oli, kun pastori (Erik Viktor)
Pettersonin (1834-1900) jilkeen professori Herman Rébergh otti vastaan laitok-
sen sielunhoitajan tehtivin. Hinestd tuli my6s laitoksen johtaja professori Hjeltin
jatettyd sen toimen. Raberghin ympirille kasvanut ystavipiiri oli Diakonissalai-
tokselle merkittivi henkinen ja aineellinen tuki.®®

Lotta Molinin johtajatarkaudesta ei tullut pitkdd. Merkittivi raja oli marras-
kuussa 1873 toimitettu Emma Wichmannin diakonissavihkimys. Lotta Molinin
kannalta olennaista oli, ettd hin ei ollut Emma Wichmannin rinnalla vihittivi-
nd, vaan tyytyi olemaan Helsingin diakonissalaitoksen “ensimmaiisessd diakonis-
savihkimyksessi mukana vain katsojana ja kuulijana ja esirukoilijana.”*%

Jussi Sinnemien kuvaus vihkimisesti oli monisivuinen,®” mutta Emma Wich-
mann jii siind sivuosaan. Hin oli syntynyt Raahessa apteekkarin tyttireni,
liittynyt herdnneisiin ja tullut diakonissalaitokseen oppilaaksi 1870. Kun herin-
ndispappi, Limingan seurakunnan kirkkoherra Julius Immanuel Bergh perusti
seurakuntaansa lastenkodin, sisar Emma oli sitd jirjestimissi ja toimi sen johta-
jana. Siitd tehtdvistd hin tuli myos diakonissavihkimykseensi. Kun Lotta Molin
jatti paikkansa diakonissalaitoksessa kesikuun alussa 1874, sisar Emma kutsuttiin
hinen paikalleen johtajattareksi. Sitd tehtivdd hin ei hoitanut kahtakaan vuotta,
vaan lokakuussa 1876 pyysi padstd Liminkaan takaisin. Pyynté6n suostuttiin, ja
taas diakonissalaitos oli vailla johtajaa.®*®

Lotta Molin jdi sivuun, mutta pysyi diakoniatyon ja diakonissalaitoksen ysti-
vinid. Hin vaikutti rukoilemalla ja puhumalla, Jussi Sinnemiki kertoo, ja uran-
uurtajan tyon hin teki kirjoittamalla ja julkaisemalla pienen kirjan Nigra ord om
diakoniss-saken, ensimmiisen suomalaisen diakoniaa kisittelevin kirjan vuonna

1887, jolloin oli alkamassa suomalaisen julkisen diakoniakeskustelun ensimmii-

604 Sinnemaki 1935, 96-101.
605 Sinnemaki 1935, 101-105.
606 Sinnemaki 1935, 105-107.
607 Sinnemaki 1935, 107-115.
608 Sinnemaki 1935, 115-116.
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nen aalto. Kirjan tarkoituksena oli murtaa ennakkoluuloja. Se oli suunnattu us-
koville nuorille naisille ja se keskittyi ennen muuta diakonian historiaan, minkd
kirjan lukujen otsikot hyvin osoittavat: Johdanto, Mitd on diakonissalaitos? Luther
ja diakonia, Diakonissatyon uudelleen elpyminen Theodor Fliednerin kautta.®”’

Lotta Molinin sydinti lihelld oli my6s lihetysharrastus tai pakanalihetysasia,
jota hin tuki aluksi ruotsalaisen lihetysseuran kautta. Hin eli viimeiset elinvuo-
tensa Porvoossa, jossa hin osallistui my6s merimieslihetyspiireihin. Suomalaisuu-
den tukijana hin opiskeli suomen kieltd. Sinnemien kuvauksen mukaan Lotta
Molinin uskonnikemys oli Kristus-keskeinen, raamatullinen ja evankelinen, eikd
se hinen mukaansa poikennut opillisesti herdnniisyydestd, mitd se ikind tarkoit-
taakin. Lotta Molinin evankelisuuden hin miiritteli olevan herrnhutilaisuudesta,
olihan hin mukana myos piirissd, joka sai aikaan suomalaisen Piivin tunnussa-
nan julkaisemisen. Lotta Molin kuoli 92-vuotiaana 9. maaliskuuta 1912.61°

Kolmas "laupeudensisar” Jussi Sinnemien kirjassa on 12. lokakuuta 1873
Korppoon pappilassa syntynyt Naémi von Bonsdorff, jota kirjoittaja kuvaa pal-
velevaiseksi papintyttireksi. Hinen isinsi siirtyi Ikaalisten kirkkoherraksi vuon-
na 1884. Ikaalisissa kodissa asui jonkin aikaa kotiopettajatar, mutta vuonna 1886
Naémi lihti Tampereelle ruotsalaiseen tyttokouluun. Sieltd hin siirtyi vuonna
1889 Helsinkiin Brobergin yhteiskouluun, josta erosi 1893 ilman ylioppilastut-
kinnon suorittamista. Ainakin osittain syyni tihin oli didin kuolema, minki ty-
tir otti raskaasti.®"!

Hengellisen herdimisensd Naémi von Bonsdorff koki juhannuksen aikaan
kesilld 1894. Hineen oli vaikuttanut ajalle ominainen kristinuskon ja luonnon-
tieteen sovittamattomaksi nihty ristiriita, minkd darwinismin leviiminen oli
saanut aikaan. Nuorelle Naémille tdssd kysymyksessa tarkeiksi tulivat skotlanti-
laisen Henry Drummondin (1851-1897) kirjat, joissa rakennettiin siltaa kristin-
uskon ja luonnontieteiden vilille. Marraskuun alussa 1895 Naémi von Bonsdorff
oli pohdintavaiheen jilkeen tehnyt valinnan elimintehtidvistiin, tyostd kirsivi-
en keskuudessa. Hinestd tuli Helsingin diakonissalaitoksen oppilas. Olennainen
oppimiskokemus oli se, etti oman pdin mukaan ei saanut tehdd mitddn. Elimi
diakonissakoulussa ei tuntunut aluksi helpolta, mutta jo seuraavan vuoden syys-

kuussa hinet otettiin koesisareksi.®?

609 Sinnemaki 1935, 116-120.
610 Sinnemaki 1935, 120-135.
611 Sinnemaki 1935, 139-144.
612 Sinnemaki 1935, 144-148.
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Ensimmaisen tehtdvinsi diakonissalaitoksen ulkopuolelta Naémi von Bons-
dorff sai Uudenkaupungin seurakunnasta keviilld 1897. Tyokausi jii kuitenkin
vain runsaan vuoden mittaiseksi, koska hin solmi liian lzheisid suhteita paikal-
liseen vapaaseurakuntaan, ja papisto tahtoi hinet pois. Seuraava toimipaikka oli
Porvoon alkava kaupunkildhetysty. Téssi tehtivissd hin toimi kaksi vuotta. Jak-
son aikana, toukokuussa 1900, hinet vihittiin diakonissaksi.’"?

Sinnemiki suuntaa sitten huomion toiseen henkil66n, vuonna 1859 Isossa-
kyrossi syntyneeseen Ida Liliukseen (1859-1908), joka Viipurin ruotsalaisen
tyttokoulun kiytydin siirtyi Jyvidskyldn seminaariin ja valmistui kansakoulun-
opettajaksi vuonna 1881. Hin oli opettajana Viipurissa, mutta lomaili kesiisin
Ruotsin Jimtlannissa, missd hin tutustui prinssi Oskar Bernadotten (1859—
1953) vaikutuksesta syntyneeseen Lapin lihetykseen. Hin alkoi pohtia, mitd hi-
nen omassa maassaan oli tehty lappalaisten hyviksi. Vuonna 1902 hin kirjoitti
NNKY:n lehdessi, etti olisi tarpeen saada diakonissa Lappiin nyt, kun diakonia
oli elpynyt. Hin toivoi jonkun diakonissan ilmoittautuvan.®

Tekstin luki Porvoon diakonissa Naémi von Bonsdorff. Hin otti yhteytti dia-
konissalaitoksen johtajaan Artur Palmrothiin, jotta hinet lihetettiisiin tydhdn
Lappiin. Asiaa ryhtyi valmistelemaan Ida Lilius, joka lihti heinakuussa 1902 ysti-
vinsi Helld Putkisen (1875-1944) kanssa Kittilddn ja Inariin. Matkaa Sinnemiki
kuvaa asenteellisesti, lappalaiskodit olivat siivottomia ja lappalaiset kehittymitts-
mid. Helld Putkinen palasi pian etelddn ja kertoi, ettd Naémi von Bonsdorffin
uusi koti- ja asemapaikka olisi Inarin kirkonkyli ja ettd matkaan olisi lihdettivi
elokuun puolivilissi.*"

Samana kesind 1902 Inariin valmistui my6s uusi kansakoulu, ensimmainen
Lapissa. Keskeinen toteuttaja oli ollut uusi kirkkoherra Lauri Itkonen (1865—
1925). Koulun opettajaksi tuli Ida Lilius. Hin oli Naémi von Bonsdorfha vastassa
Rovaniemelld, mistd Sodankylddn asti matkaa taitettiin hevoskyydilld, mutta siitd
alkaen jalan ja osaksi veneelld, yopymisiin kiytettiin autiotaloja. Inarissa he saivat
yhteisen asunnon. Naémi liikkui paljon pitdjilld, kun taas Ida oli kiinni koulus-
saan ja opetuksessaan. Yhdessi he pitivit pyhikoulua ja hengellisid kokouksia. Pit-
kin matkan piistd tulevia koululaisia varten perustettiin koulukoti. Naémi von
Bonsdorff kertoi kirjeissain Artur Palmrothille Lapin lasten kehittymictdmyydes-

td ja sdilittdvin matalasta henkisesti tasosta.®'

613 Sinnemaki 1935, 148-154.
614 Sinnemaki 1935, 154-159.
615 Sinnemaki 1935, 159-162.
616 Sinnemaki1935,162-171.
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Padpainon Naémi von Bonsdorft ja Ida Lilius asettivat tydssidn sille, ettd kris-
tillisyys vaikuttaisi lapsiin. Sisar Naémi oli tullut paikkakunnalle sairaanhoita-
jana, mutta tirkeimpini hin piti sielujen johtamista Jeesuksen luo. Hin niki
tehtdvinsd lihetystyoksi, ja siind hinen olisi “tarvinnut olla lddkiri, apteekkari,
sairaanhoitaja, pedagogi, perehtynyt maatalouteen ja lappalaisten maanviljelyk-
seen, koyhdinhoitoon ym.” Hin pohti myds, ettd “meidin tehtdvimme on olla
hinen todistajinaan Jerusalemissa, Samariassa ja maan 4drissi. Eiko Lapinmaa ole
yksi Samaria, jonka Jumala on antanut meille?”"”

Sisar Naémia oli kehotettu olemaan kiinnittamittd liikkaa huomiota likaisuu-
teen ja epihygieenisyyteen, mutta Sinnemiki raportoi siitd ja Naémin huomau-
tuksista, jotka kohdistuivat myds ihmisten velttouteen ja vilinpitimittdmyyteen
armon sanomalle. Hin niki siini erddnlaista luonnonlapseutta, johon ei liittynyt
enempii epdilyd kuin autuaan iloa, toisaalta siini oli lestadiolaisuuden vaikutusta.
Lestadiolaiset eivit puolestaan hyviksyneet Ida Liliuksen ja Naémi von Bonsdorf-
fin tapoja polvirukouksineen, vaan pitivit niiti farisealaisina.®*®

Harmien ja pettymysten ohella oli monia iloa tuottaneita asioita, hienot ko-
deissa kdydyt keskustelut tai hetket, jolloin sisar Naémia pyydettiin pitimain
kotihartautta. Sunnuntaisin Naémille ja Idalla tuli tavaksi jirjestdd kirkkovielle
techetki ja sunnuntaikokous. Koululle tultiin my6s hakemaan apua, etenkin sai-
raustapauksissa. Koska ladkariin ja apteekkiin oli matkaa yli 200 kilometrid, Naé-
mi oli saanut piirilddkariled luvan jakaa lidkkeitd vapaammin kuin muuten olisi
ollut luvallista. Lopulta ihmiset tulivat vaivoineen kirkonkylin koululle enemmin
kuin diakonissan tarvitsi lihted sairaiden luo pitéjille. Tillaisilla matkoilla saattoi
joutua kohtaamaan melkein mitd vain. Vaikeimpia asioita olivat yksin selviimiin
jitetyt sairaat tai vammaiset lapset tai huonosti hoidetut vanhukset.®”

Turvattomimpien ja hylittyjen ihmiskohtaloiden nikeminen sai Naémi von
Bonsdorfhin tarttumaan toimeen ja ostamaan maatilan, joka sijaitsi 13 kilomet-
rid linteen Inarin kirkonkylistd. Kesilld 1903 pidettiin Tammisaaressa NNKY:n
lihetyskokous, johon osallistui myds Naémi von Bonsdorff. Hin alusti teemas-
ta Onko meidin laajennettava Lapin lihetysti? Samalla kuultiin tuntemattoman
henkilon (Naémi itse) tekemistd lahjoituksesta, kokonaisesta tilasta, jonka nimi
on Riutula. Kunnostamalla siitd voitaisiin saada lihetysasema tai toimintakeskus.

Tistd alkoi varainkeruu ja suunnittelutyd, mutta lopulta kesti loppiaiseen 1907,

617 Sinnemaki 1935, 171-174.
618 Sinnemaki1935,174-178.
619 Sinnemaki1935,178-185.
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ennen kuin voitiin viettdd vihkidisjuhlaa. T4ll6in kotiin oli otettu kuusi vanhusta
ja yhdeksin lasta. Samana kesini hoidokkien miairi oli jopa 22, joista 19 asui va-
kinaisesti Riutulassa. Samalla varainkeriys jatkui, mutta eteldstd tulleita apulaisia
piti lihettdd takaisin.®

Pian sen jilkeen, kun tyo Inarissa oli saanut uuden muodon ja asiat tuntuivat
olevan hyvin, Ida Lilius sairastui. Sairaus alkoi toukokuun puolivilissi, ja noin
kuukauden kuluttua oli tullut selviksi, ettd toipuminen edellyttdisi muuta hoitoa.
Hinet kuljetettiin vesiteitd pitkin vaivalloisesti kohti eteldd ja lopulta kohti Hel-
sinkid, jossa hin kuoli 24. marraskuuta 1908. Idan kuoltua Naémi von Bonsdorff
alkoi tuntea omien voimiensa ja rohkeutensa vihenevin. Syksyn tullessa seuraa-
vana vuonna 1909 hin sai seuraajakseen diakonissa Hilda Ikosen.®*!

Syyskuun lopussa 1909 sisar Naémi aloitti uuden tyon Viipurin esikaupungis-
sa, noin 20 000:n kurjissa oloissa eldvin tyoldisen alueella. Samaan paikkaan oli
sijoitettu tyohon myos sisar Elise (Elisa Pykiri, 1858—1948)%? Viipurin diakonis-
salaitoksesta, ja he saattoivat jakaa tyotd keskendin. Vuonna 1913 Naémi kutsut-
tiin Viipurin NNKY:n kaupunkiin perustaman uuden Hospitz-matkailijakodin
johtajaksi. Sisillissodan jilkeen hin oli jirjestimissi NNKY:n orpokotia sotaor-
polapsille. Kesikuussa 1919 piittyi hinen tyonsi Viipurissa kokonaan.?

Naémi von Bonsdorfhin tyon keskeytti vatsasydpd, joka leikattiin kesdlld 1919.
Hin asettui asumaan Helsingin diakonissalaitokseen, jossa sydpd riudutti hinet
helmikuuhun 1921 mennessi.®*

Jussi Sinnemien kirja on erddnlainen hagiografia, elimikerrasto esikuvallisista
pyhistd. Pyhimysten elimikerrat ovat olleet yksi tirked kirjallisuudenlaji kristilli-
sessd perinteessi. Sellainen soveltui hyvin myds vahvistuvaan mutta edelleen mel-
ko uuteen diakonissaperinteeseen, joka halusi tihdentidi palvelun ja kutsumuksen
erityislaatuisuutta. Siihen saattoi liitty4 epiilystd ja epdonnistumista, mutta sellai-
nen vahvisti ndyryyttd ja omista ansioista riisutuksi tulemista.

Sinnemien tutkielma kolmesta laupeudensisaresta, niin kuin hin heitd nimit-
ti, osoittaa muutamia varhaisen diakonissaperinteen ominaispiirteitd. Kaikki kol-
me olivat ylimmistd luokista. Heill oli sukutaustaa ja koulutusta, mutta heisti oli

my&s paljon lihteitd ja heistd oli kerrottu paljon. Tamai ei koskenut kaikkia sisaria,

620 Sinnemaki 1935, 185-194.
621 Sinnemaki1935,194-203.
622 Vappula 2009, 67,106-107.
623 Sinnemaki 1935, 203-207.
624 Sinnemaki 1935, 207-213.
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mutta se oli johtaviin asemiin ja erityistehtdviin kohonneita diakonissoja yhdisti-
nyt piirre. Diakonissalaitokset edustivat siten patriarkaalista luokkayhteiskuntaa.
Toinen yhdistdva piirre, joka Jussi Sinnemien kuvauksen mukaan teki dia-
konissan kelpoiseksi palvelutehtiviinsi, oli kddntymyskokemus ja sen jilkeen
omaksuttu pietistinen eliméintapa. Diakonisissa palvelutehtivissi korostui hen-
gellinen palvelu, ihmisten johdattaminen Jumalan puhutteluun, jopa vield enem-
min kuin tekojen palvelu. Korostus voi olla korttipappina tunnetun Sinnemien,
mutta se kuvasti selvisti diakonissalaitosten arvostuksia vield 1930-luvulla.
Kolmas erityispiirre oli se, ettd diakonissaperinteessi nostettiin esiin samoja
ihmisii ja eliminkohtaloita. Tutkimalla lihteitd voitiin kertoa uusista yksityis-
kohdista, mutta pddosin kertomukset olivat diakonissojen keskuudessa tuttuja.
Kertomuksia kerrottiin, jotta vahvistettiin joukon yhtendisyytti ja kannateltiin
perinnettd. Esikuvallisten sisarten kertomusten esilld pitiminen ja julkaiseminen

kertoi vahvistuneesta diakonissakulttuurista.

Palvelevan rakkauden askeleissa

Kohta Jussi Sinnemien kirjan ilmestyttyd Diakonian keskusvaliokunta sopi ko-
kouksessaan tammikuussa 1936, etti olisi aika tehdi kaikkien diakonissalaitosten
voimin yhteisjulkaisu suomalaisesta diakoniatydstd. Ajankohtaa pidettiin sopi-
vana, koska sini vuonna tuli kuluneeksi sata vuotta siitd, kun Theodor Fliedner
perusti ensimmdisen diakonissalaitoksen Saksan Kaiserswerthiin. Julkaisun toi-
mituskuntaan nimettiin diakonissa Elsa Wennervirta, joka oli silloin Sortavalan
diakonissalaitoksen johtaja, pastori Edvin Wirén, joka oli Helsingin diakonissa-
laitoksen johtaja, ja pastori Jussi Sinnemiki, joka oli Helsingin diakonissalaitok-
sen apulaisjohtaja.

Mukaan kutsutuista kirjoittajista useimmat olivat diakonissalaitoksista. Kirjan
esipuheen mukaan sen sisilto oli "piddasiallisesti meidin maamme diakoniaa sekd
historiaa ettd kuvauksia tyostd, sisarten kokemuspiirista”. Tétd tyokenttdd kirjan
esipuheessa pidettiin niin laajana, ettd tyhjentivin esityksen laatiminen siiti ei ol-
lut mahdollisuuksien rajoissa ainakaan tilld kertaa. Pikemmin oli vain tahdottu
“nostaa esirippua ja tind diakonian merkkivuonna Jumalan kunniaksi kertoilla
jotain siitd, mitd hin diakonian kautta on kansallemme antanut”. Kirjan toivot-

tiin herdttdvin “vastakaikua ja ymmartdmysti tdtd jumalanvaltakunnan tydmuo-
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toa kohtaan”. Sen katsottiin sopivan kristillisiin koteihin, ompeluseuroihin sekd
kansanopistojen kirjallisuuskerhoille.*®

Kirja Palvelevan rakkauden askeleissa osoittaa, ettd 1930-luvun jilkipuolelle tul-
taessa diakonia-alan toimijat kykenivit yhteistyohon ja ettd Suomessa vallinnut
ymmirrys diakoniasta ja sen sisille mahtuvista ilmidisté oli niin yhtendinen, ettd
kirja oli mahdollinen.

Teoksen alkusanojen kirjoittajaksi oli kutsuttu Helsingin diakonissalaitoksen
entinen johtaja, rovasti Artur Palmroth.®?® Katsauksen nykyaikaisen diakonian
synnystd ja kehityksestd oli kirjoittanut Edvin Wirén. Hin kertoi Fliednerin omaa
kuvausta seuraten, miten Fliedner oli tullut vuonna 1822 papiksi pddosin kato-
liselle alueelle Kaiserswerthin pieneen evankeliseen seurakuntaan. Sielld tehdas,
jossa monet seurakuntalaisista tyoskentelivit, teki vararikon. Fliedner olisi voinut
lihted paikkakunnalta niin kuin hintd neuvottiin, mutta hin alkoikin koota va-
roja seurakunnan toiminnan turvaamiseksi. Hin lihti kesikuussa 1823 matkalle
Hollantiin ja Englantiin, joista hinen onnistui saada tarvittava rahasumma. Vield
tirkedmpii oli kohdata Hollannissa virkedd hengellistd elimid ja saarnoja, joiden
keskeinen asia oli Kristuksen sovintokuolema eiki jarkeisusko.®”

Mennoniittojen keskuudessa Fliedner tapasi diakonissaperinnettd, miki muis-
tutti hdntd siitd, mitd alkuseurakunnassa oli joskus ollut. Englannissa ja Hol-
lannissa hin niki hyvintekeviisyys- sekd kasvatus- ja opetuslaitoksia, paikkoja
koyhille, turvattomille ja sairaille ja vankeinhoitoyhdistyksid, jotka eldvid usko
Kristukseen oli synnyttinyt. Hineen olivat vaikuttaneet erityisesti Britannian
ja ulkomaiden raamattuseuran sekd Englannin vankeinhoitoyhdistyksen toimin-
ta. Fliednerin johtopditos 14 kuukautta kestidneeltd matkalta oli, ettd Saksassa oli
jadty jilkeen kristillisen rakkaudentoiminnan alueella ja ettd oli laiminly6ty van-
kien hoitamista.

Fliedneristd tuli Saksan ensimmiinen vankilansaarnaaja. Joka sunnuntai hin
kaveli vihin yli kymmenen kilometrid pitimiin jumalanpalveluksia vangeille.
Vuonna 1826 perustettiin Saksan ensimmiinen vankeinhoitoyhdistys. Ty va-
pautettujen naispuolisten vankien hyviksi saivat Fliednerin ja hinen puolisonsa
Friederike Fliednerin (1800-1842) huomaamaan, ettd pysyvien tulosten aikaan-

saamiseksi tarvittiin turvakoti ja tyopaikkoja. Turvakodiksi saatiin ensin pappilan

625 Palvelevan rakkauden askeleissa 1936, 7.
626 Palmroth 1936, 9-10.
627 Wirén 1936a, 11-13.
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puutarhamaja ja pian vihin isompi rakennus. Toiminnan alkamista vuonna 1833
on pidetty ensimmadiseni askeleena kohti diakonissalaitoksen perustamista.®?®

Toinen askel oli Fliednerin aloite alakoulujen ja lastentarhojen perustamisek-
si. Diisseldorfissa oli opettajina miehii, ja naisia vain miesopettajan apulaisena,
mutta Kaiserswerthin koulun opettajaksi Fliedner koulutti hurskaan, lahjakkaan
nuoren naisen omasta seurakunnastaan.

Fliedner kulki ympiri Reininmaata keskustellen diakonissojen koulutuksen
aloittamisesta. Diakonia oli muutenkin esilld. Yksi tirkeistd keskustelukumppa-
neista oli evankelinen pastori Franz Hirter (1797-1874) Strassburgista. Fliedner
oppi, ettd koulutettuja kristittyja sairaanhoitajia tarvittiin. Oli perustettava sai-
raala, joka tarjoaisi sairaanhoitajille mahdollisuuden oppimiseen. Kun kaupun-
gin paras rakennus tuli myyntiin, Fliedner ja hinen vaimonsa péittivit ostaa sen
sairaalaksi, vaikka varoja ei ollut. Tarvittavat rahat kuitenkin saatiin ja sairaala
avattiin lokakuussa 1836.%%

Vuonna 1861 Kaiserswerthin laitos oli toiminut 25 vuotta, ja sithen kuului
noin 400 sisarta, jotka toimivat sairaanhoitajina sairaaloissa, opettajina oppilai-
toksissa, kasvattajina lastenkodeissa seki seurakuntasisarina Saksassa ja monissa
muissa maissa. Laitokseen kuuluivat suuri sairaala, turvakoti, mielisairaiden hoi-
tola, opettajaseminaari ja kustannusliike. Kaiserswerthin mallin mukaan toimivia
diakonissalaitoksia oli maailmalla 27.

Vuonna 1936 satavuotisjuhlan aikaan Kaiserswerthin liittoon kuuluvien lai-
tosten lukumairi oli 110. Niistd noin 70 oli Saksassa, loput Sveitsissi, Itivallas-
sa, Ranskassa, Hollannissa, Ruotsissa, Norjassa, Tanskassa, Suomessa, Virossa,
Romaniassa, Puolassa, Tshekkoslovakiassa, Latviassa ja Yhdysvalloissa. Liittoon
kuuluvien diakonissojen mairi oli noin 36 000. Lisiksi oli monia diakonissalai-
toksia, jotka eivit kuuluneet Kaiserswerthin liittoon.*°

Kirjan kolmannessa luvussa esiteltiin Suomen diakonissalaitosten vaiheita ja
sisdistd elimii sekid diakonissoja ja heiddn ty6tddn.

Helsingin diakonissalaitoksen vaiheet esitti Edvin Wirén. Hin kertoi, miten
Aurora Karamzin tunsi Pietarin evankelisen hospitaalin ja oli vieraillut vuonna
1866 Kaiserswerthissa. Hin oli suunnitellut laitosta kirsivien auttamiseksi, jos-
sa “nuoret kristillismieliset naiset saisivat kasvatusta rakkaudenpalvelusta varten”.

Nilkdvuodet 1867-1868 levittivit hitid ja kurjuutta ja saivat auttavat voimat liik-

628 Wirén 193643, 13-16
629 Wirén 193643, 16-18.
630 Wirén 19364, 18-20.
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keelle, miki antoi aiheen ryhtyd tuumasta toimeen. Aurora Karamzin oli tutus-
tunut Pietarin evankelisessa hospitaalissa Amanda Cajanderiin, josta tuli uuden
laitoksen johtajatar.®!

Wirén kuvasi alkuvaihetta Unioninkatu 9:ssi, jossa potilassijoja oli vain kah-
deksalle mutta jossa hoidettavia oli vililld jopa 20. Diakoniaa kohtaan ei ollut
juuri ymmirrystd, mutta sairaanhoidon opetus sai alkunsa. Amanda Cajanderin
vaihe kesti neljd vuotta, mutta sitten alkoi 12 vuotta kestidnyt vaikea aika, jolloin
johtaja ja osoite vaihtuivat monta kertaa. Vuonna 1875 Aurora Karamzin osti dia-
konissalaitokselle oman kivitalon. Paljon merkitsi professori Herman Riberghin
tuleminen diakonia-aatteen ystiviksi, laitoksen johtajaksi, sielunhoitajaksi ja vii-
koittaisten raamatunselitysten pitdjiksi.

Vuonna 1883 Helsingin diakonissalaitos sai vakinaisen pitkdaikaisen johta-
jattaren. Lina Snellman oli valmistunut diakonissaksi Tukholmassa ja pysyi toi-
messaan kuolemaansa, vuoteen 1924 saakka. Alkuvaihe hinellikin oli vaikea, ja
ensimmiinen diakonissavihkimys toimitettiin vasta vuonna 1894. Hin oli taipu-
vainen masentumaan, mutta tirked apu oli monipuolinen yhteys Skandinavian
diakonissalaitoksiin. Vuonna 1893 laitos sai sielunhoitajaksi ja johtajaksi C. G.
Olsonin, josta tuli diakonian tirked edustaja seurakunnissa ja pappeinkokouk-
sissa. Laitos sai myds oman lehden, ja ruvettiin valmistelemaan uutta diakonis-
salaitosta, joka valmistui Kallion ja Eldintarhan rajamaille 1897. Sairaanhoito ja
sisarkasvatus alkoivat edistyd uudella tavalla uusissa hienoissa tiloissa.**

Olsoni jitti toimensa vuonna 1899 ja hinen tilalleen tuli pastori G. Artur
Palmroth. Hinen aikanaan seurakuntadiakonia kehittyi. Nelji diakonissalaitosta
koulutti diakonissoja seurakuntia varten. Uusi kirurginen lastensairaala avattiin
1906. Vuonna 1925 valmistui uusi asuntorakennus pappeja, apulaislidkireitd ja
muuta henkilokuntaa varten, ja vuonna 1928 vanhojen sisarten koti Elim, johon
sijoitettiin my®ds sisitautien ja kroonisten tautien osastot. Vuonna 1927 perustet-
tiin tylsimielisten lasten koti sitd varten ostettuun Eldintarhan huvilaan. Wirén
luetteli my®os sairaalan kunnostuksen ja laajennuksen vuosina 1931-32 ja sisarko-
din laajennuksen 1935-36.

Vuonna 1904 avattiin Sipoossa keuhkotautiparantola Kotivalli, joka vuonna
1922 muutettiin lepokodiksi. Tuberkuloottisten lasten koti aloitti toiminnan 1910
Helsingissd, mutta se muutti vuonna 1912 Pitdjinmaielle, jossa se on laajentunut

kahdeksassa rakennuksessa toimivaksi 120 lapsen yhteisoksi. Kaksi Tikkurilasta

631 Wirén 1936b, 21-22.
632 Wirén1936b, 22-25.
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vuonna 1913 hankittua lastenkotia siirrettiin Espoon Pellakseen. Heponiemen tila
Karjalohjalla oli vuodesta 1929 ollut sisarten lepokotina.®®

Vuosien aikana diakonissalaitoksesta kasvoi melkoinen voimatekija. Vuonna
1935 laitoksen kirjoissa oli 216 diakonissaa, 127 koesisarta ja 66 oppilasta, yh-
teensd 409 sisarta. Sairaalassa oli yli 200 vuodepaikkaa ja sielld tydskenteli noin
75 sisarta, joista noin puolet oli koulutettavia. Lastenkodeissa ja muissa yksikois-
sd oli 15 sisarta ja muuta henkilokuntaa, ja diakonissalaitoksen opetustehtivissi,
hallinnossa, keittidssd, pesulassa ja ompeluhuoneessa yhteensi noin 20 sisarta.

Muissa kuin diakonissalaitoksen tehtévissi, lihinni seurakunnissa, kaupunki-
lihetyksissd sekd yhdistysten ja kuntien palveluksessa tydskenteli 150 sisarta kaik-
kiaan 94 tydmaalla, sairaaloissa 11 sisarta, neljd sisarta tuberkuloosihuollossa, yksi
sisar juutalaislihetyksessd Palestiinassa ja kaksi sisarta pakanaldhetystydssd Afri-
kassa, kaikkiaan 168 sisarta 104 tyokentilla.

Esityksensd Wirén paitti kuvaukseen diakonissalaitoksen hengesti, jonka pe-
rustuksena on Jumalan sana, sekd diakonissalaitosten yhteistydstd. Helsingin ja
Viipurin laitokset kuuluivat Kaiserswerthin liittoon- Vuonna 1888 péitettiin pe-
rustaa pohjoismainen liitto, johon kuului 13 laitosta. Suomen neljd laitosta oli-
vat kokoontuneet keskiniisiin neuvonpitoihinsa joka toinen vuosi vuodesta 1902
lihtien. Vuonna 1921 perustettiin Diakoniaty6n keskusvaliokunta. Arthur Palm-
rothin jilkeen johtajaksi tuli vuonna 1919 Edvin Wirén.®*

Esityksen Viipurin diakonissalaitoksesta oli kirjoittanut Otto Korpijaakko.
Hin kertoi, miten Viipurin saksalaisen seurakunnan kirkkoherra Julius Steger
kirjoitti kuvauksia Suomen nilkivuosien hididstd Saksaan, jossa ne painettiin
Ewangelisches Sonntagsblart -lehdessd. Timi sai aikaan, ettd Saksasta, Sveitsistd
ja Venijiltd lihetettiin avustuksina yli 40 000 kultamarkkaa, ja Dresdenin dia-
konissalaitos lihetti vuonna 1867 kaksi diakonia ja yhden diakonissan huoleh-
timaan sairaista ja lapsista. Tami oli alku toiminnalle. Yhdessid kauppaneuvos
Johan Fredrik Hackmanin kanssa pastori Steger osti Saunalahden esikaupungista
talon tontteineen, ja sithen perustettiin orpokoti 40 lapselle. Ty alkoi dresdeni-
ldisen diakonissan Augusta Kohlerin johdolla ja Viipurin saksalaisen seurakun-
nan suojeluksessa.

Dresdenin diakonissalaitoksessa oli sisarena kauppaneuvos Hackmanin vel-

jentytir Olga Hackman (1839-1866). Hinen kuolemansa kidynnisti Viipuris-

633 Wirén 1936b, 25-27.
634 Wirén 1936b, 27-29.
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sa aloitetun toiminnan laajentumisen ja vauhditti pditostd perustaa Viipurin
diakonissalaitos.®

Kauppaneuvos Hackman kutsui koolle joukon Viipurin saksalaisen seurakun-
nan jisenid diakonissalaitoksen perustavaan kokoukseen. Kokouksessa luovutet-
tiin Olga Hackmanin, hinen sisarensa Maria Heiden (1840-1868) ja heidin
ditinsd Maria Sofia Hackmanin (1807-1868) testamenttilahjoitus 48 000 kul-
tamarkkaa, edelli mainitun Maria Heiden lesken pastori Philipp Heiden
(1810-1870) testamenttilahjoitus 24 000 kultamarkkaa seki pastori Stegerin lah-
joituksena orpokoti ja jidnnos kerdysvaroista, 40 000 kultamarkkaa. Niin pda-
omaa oli yhteensi 112 000 kultamarkkaa, ja Viipurin diakonissalaitoksen siinnét
vahvistettiin jo 23. toukokuuta 1869.

Perustava kokous pditti pyytdd Dresdenin diakonissalaitokselta toista sisarta
auttamaan Augusta Kohlerid uuden laitoksen jirjestelyissid. Dresdenin laitos tdytti
pyynnén nopeasti, ja 29.9.1869 Amalie Frohlich siunattiin Viipurin diakonissalai-
toksen johtajattaren tehtiviin.®°

Ensimmiiset kolme vuotta orpokotityd oli laitoksen ainoa toimintamuoto.
Kolmen vuoden kuluttua 1872 laitokselle rakennettiin sairaala tai aluksi lihinni
sairaskoti, jonne otettiin sairaita sisarten hoitoon. Vuonna 1876 sairaala sai en-
simmiisen lddkdrin.

Uutena tydmuotona 1879 perustettiin lastentarha ja toinen vuonna 1884. Mo-
lempiin saatiin opettajat Dresdenistd. Viipurin diakonissalaitos oli siten pitkdin
oikeastaan Dresdenin laitoksen sivuasema. Dresdenin laitoksella ei ollut kuiten-
kaan mahdollisuuksia eikd halua kehittdd toimintaa Viipurissa, ja Amalie Froh-
lichin johtama laitos jai ympiristolleen vieraaksi. Kun vuonna 1882 Dresdenin
laitos kutsui sisar Amalien kotiin, laitoksessa oli johtajattaren lisiksi vain kaksi
diakonissaa ja yksi koesisar. Halukkaita sisariksi oli ollut hyvin vihin.

Vuonna 1883 johtajattareksi tuli Eva Collan (1848-1918), ja vuonna 1886
vaihtui taas johtajatar, ja tehtdvdin valittiin toinen suomalainen, Emma Metén
(1837-1919), joka myShemmin vihittiin diakonissaksi. Hin pysyi toimessaan 20
vuotta. Sisarten lukumiiri alkoi kasvaa. Vuonna 1906 heiti oli 15. Sairaalatoi-
minta kehittyi ja kotikdyntejd pystyttiin tekemain. Syksylld 1896 lihti Viipurista

ensimmiinen sisar seurakuntatyéhon, diakonissa Elisa Pykiri Viipurin maalais-

635 Korpijaakko 1936, 30-31.
636 Korpijaakko 1936, 31-33.

248 -



Diak

kuntaan. Hinelld oli vuosien ajan yli 5000 kotikidyntid yli tuhannessa kodissa yh-
den vuoden aikana.®’

Vuonna 1906 Viipurin diakonissalaitoksen johtokunta kiintyi Helsingin
diakonissalaitoksen puoleen ja toivoi sopivaa johtajaa. Sellaiseksi katsottiin sisar
Greta Brax, joka tuli Viipuriin ja hoiti tehtivdd 25 vuotta. Hin alkoi kehittdd si-
sarkasvatusta ja tulokset alkoivat nikyi pian. Vuonna 1916 sisarten miiri oli jo
56, ja vuonna 1935 oppilaat mukaanluettuina 193.

Viipurissa erikoistuttiin silmisairauksiin. Erillinen 30 potilaalle tarkoitettu
sairaala vihittiin kdyttoon vuonna 1905. Greta Braxin johtajatarkaudella johto-
kunnan puheenjohtajana oli vuosina 1905-1925 kauppaneuvos Wilhelm Hack-
man (1842-1925), “mies, jonka silmi niki syville ja kauas, sydin 16i herkisti ja
vilittomaisti”. Korpijaakon mukaan hin ei ollut vain taitava ja kokenut vaan myds
antelias.®®

Johtokunta pditti vuonna 1911 ottaa johtajattaren rinnalle pappisjohtajan. T4-
hin tehtividin otettiin ensin Uno Nordstrom, joka hoiti tehtivii seitsemin vuot-
ta. Vuosina 1924-30 johtajana toimi pastori Elias Pentti ja vuodesta 1930 alkaen
Otto Korpijaakko, jonka arvion mukaan pappisjohtajien ansiosta ”diakoniatyd
tuli ulospdin tutummaksi ja seurakuntia lihemmaiksi.”

Vuonna 1919 perustettiin sotaorpoja varten lastenkoti Elim. Se hoiti loppuun
alkuperiisen tehtdvinsi. Vuonna 1932 Viipurin Rouvasvienyhdistys lahjoitti dia-
konissalaitokselle yllipitiminsd Saunalahden Orpokodin kiinteistdineen. Se lii-
tettiin Elimiin. Viipurin lastensuojelusta tehdyn selvityksen jilkeen perustettiin
vuonna 1936 tyttdjen vastaanottokoti, jolle nimi Elim periytyi.

Ty6 vanhusten hyviksi alkoi aluksi jo laitoksessa, mutta vuonna 1906 vuokrat-
tiin pieni huoneisto vanhainkodiksi. Yksityisen lahjoituksen turvin voitiin ostaa
vuonna 1926 oma talo titd tarkoitusta varten. Koti sai nimekseen Emmaus. Sii-
hen jirjestyi paikka 20 vanhukselle.®*

Vanhassa 1870-luvun alussa rakennetussa sairaalassa oli 3035 potilaspaikkaa.
Osapuilleen samankokoinen oli vuonna 1905 rakennettu silmisairaala. Vuoden
1931 lopulla valmistui pitkdan suunniteltu uusi moderni sairaalarakennus, johon
sijoitettiin seki sisitauti- ettd silmiosasto.

Otto Korpijaakon mukaan laitoksen péitarkoituksena oli ollut sisarten kasvat-

taminen seurakuntasisariksi, vaikka tyovoiman puutteessa alussa siini ei pdisty

637 Korpijaakko 1936, 33-35.
638 Korpijaakko 1936, 35-38.
639 Korpijaakko 1936, 38-39.
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pitkille. Tdma on luonnollisesti jo historian tulkintaa. Ensimmainen seurakun-
tasisar aloitti tydn vuonna 1896, joten varsin pitkidin kesti, ennen kuin paitarkoi-
tuksesta nihtiin merkkeji. Vuoden 1935 lopussa laitoksella oli 64 sisarta tydssd
laitoksen ulkopuolella lihinni seurakuntien palveluksessa.®4

Sortavalan diakonissalaitoksen kuvauksen kirjoitti hieman yllittden Sortavalan
kirkkoherra Oskari Kanervo (1875-1962), joka tosin oli toiminut aikaisemmin
Sisdldhetysseuran laitosten pappina. Hin aloitti kertomuksensa Jenny Ingmanis-
ta, Sortavalan seminaarin kokeneesta opettajasta, joka etsi jotakin uutta. Sellainen
voisi olla laitos, jossa kasvatettaisiin diakonissoja maaseurakuntia varten, kun taas
“toiset laitokset voisivat pitdd huolta vaativammista tarpeista.”

Kanervo selitti, miten 1880-luvun loppupuolelta saakka pappeinkokouksis-
sa keskusteltiin diakoniasta, joka oli melko tuntematon asia, ja jo joulukuussa
1893 hallitus vahvisti Turun arkkihiippakunnan kirkollisen diakonian sdinnot.
"Papisto oli virallisissa kokouksissaan lausunut toivomuksenaan, ettd jokaiseen
seurakuntaan olisi saatava vihintdin yksi diakonissa.” Kun diakonissalaitoksista
valmistui noin kymmenen diakonissaa vuodessa, ajatuksena oli, ettd maaseutua
varten voitaisiin valmistaa heitd "vihemmassi ajassa kuin ns. fliednerildisissd lai-
toksissa on tapana sekd ettd asia muutoinkin voitaisiin jirjestdd yksinkertaisem-
malla tavalla”.t4!

Vuonna 1890 perustettiin Sortavalan evankelinen seura, ja sen johto kannat-
ti Jenny Ingmanin ajatuksia. Seuran tyoalaan kuuluivat sddntéjen mukaan myos
sairaiden ja koyhien hoito. Vuonna 1892 seura osti talon ja tontin, ja se teki tie-
dusteluja Helsingin ja Viipurin laitoksista perustettavan laitoksen johtajattareksi,
mutta ajatus Fliednerin jirjestelmistd poikkeamisesta nousi esteeksi.

Tilloin Jenny Ingman pditti yrittdd. Hin aloitti tyonsd ulkomaanmatkalla
Ruotsiin, Norjaan, Tanskaan ja Saksaan ja tutustui kahteentoista diakonissalai-
tokseen, niiden jirjestykseen ja tydtapoihin. Palattuaan hin teki esityksensi evan-
kelisen seuran johtokunnalle yksinkertaistetusta diakonissakoulutuksesta. Sisaret
eivit kuuluisi laitoksesta lihdettyddn siihen niin kuin Fliednerin jirjestelmi edel-
lytti. Laitos hankkisi tydpaikkoja ja vilittiisi asioita, mutta ei ottaisi vastuuta tyén
saannista eiki vanhoista ja tyokyvyttomisti sisarista.®*?

Syyskuussa 1894 saapuivat ensimmiiset yhdeksin oppilasta. Ladkintohallitus

oli myontinyt luvan harjoitella sairaanhoitoa kaupungin yleisessi sairaalassa. Kan-

640 Korpijaakko 1936, 39-42
641 Kanervo 1936, 42-44.
642 Kanervo 1936, 44—46.
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sakoulun kertauksen lisiksi opetettiin Raamattua, uskonoppia, kirkkohistoriaa,
diakoniaa sekid terveys- ja sairaanhoito-oppia. Jyviskylin seminaarin harjoitus-
koulun entinen opettaja Maria Eriksson oli padopettaja, mutta laitoksen ystivit
tukivat ty6td antamalla opetusta maksutta. Ensimmiisestd vuodesta alkaen oppi-
laat harjoittelivat my6s kiytinnon diakoniatydssi kaupungissa ja maaseudulla.®*

Kymmenen vuoden kuluttua voitiin ottaa vastaan jo 20 oppilasta vuodessa, ja
laitoksella oli my&s oma pieni sairaala. Kymmenvuotiskertomuksen mukaan 103
oppilasta oli tullut koulutukseen, ja heistd 53 oli kurssin suoritettuaan lihetetty
tyohon, suurin osa seurakuntasisariksi maaseudulle. Vuonna 1900 laitoksen sie-
lunhoitajan tehtivain tuli pastori Otto Lillgvist.

Vuonna 1906 diakonissalaitos siirtyi perustetun Suomen Kirkon Sisildhetys-
seuran yhteyteen. Se merkitsi aluksi uuden, aiempaa paljon suuremman sairaala-
rakennuksen ja sisarkodin suunnittelua ja rakentamista. Ne valmistuivat vuonna
1908.

Seurakunnissa tydssi olevat sisaret tekivit aina silloin tilloin surullisia 16yt6jd
Suomen saloja samotessaan, Oskari Kanervo kirjoitti. Hin tarkoitti raajarikkoisia,
aistiviallisia ja muita lapsia, joiden hoito oli kokonaan laiminlydty. Kun he tekivit
ndistd ilmoituksia, kunnat alkoivat tarjota heitd diakonissalaitoksen hoidettaviksi.
Heiti varten jérjestettiin talon alin kerros, "Katakombi”. Aluksi se tarkoitti viliai-
kaiseksi tarkoitettua “tylsimielisten” hoitolaa, mistd kehittyi sittemmin Sisilihe-
tysseuran laajamittainen tyd kehitysvammaisten ja kaatumatautisten hyviksi.***

Sisillissodan aikaan laitos oli toiminut joidenkin upseerien asuinpaikkana, up-
seeriruokalana ja sotilassairaalana, joka laajeni sekd haavoittuneiden punaisten
ettd valkoisten sairaalaksi. Ruokasalit ja seurusteluhuoneetkin otettiin sairaala-
kayttoon. Sodan jilkeen Sisilihetysseura avasi Kasvattajaopiston kouluttamaan
sotaorpojen hoitajia. Heid4n harjoittelupaikoikseen perustettiin kolme orpokotia.

Taloudellisen kriisin, "raharomahduksen”, aika 1919-1924 tuotti vaikeuksia.
Samaan vaiheeseen sisiltyi myos Jenny Ivalon kuolema ja Kasvattajaopistoa luot-
sanneen Ruusu Heinisen kohoaminen johtajattareksi. Vuodesta 1932 alkaen joh-
tajattarena toimi Elsa Wennervirta.*®

Liakintohallituksen miariykset koulutetun sairaanhoitajien oikeuksien ra-
jaamisesta vain LdikintShallituksen hyviksymin sairaanhoitajakoulutuksen

suorittaneille tuotti vaikeuksia sisarkasvatukselle. Kanervo jitti koko tilanteen

643 Kanervo 1936, 46-47.
644 Kanervo 1936, 48-50; Kansanaho 1964, 58-62.
645 Kanervo 1936, 50-52.
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arvioimatta, mutta totesi huoltotyén suuren tarpeellisuuden. "Kykenemittomit
vanhukset, kroonilliset sairaat, aistivialliset, vajaakykyiset, harhautuneet sekd lap-
set ja nuoret varsinkin kodeissa, jotka ovat kristillisyydestd vieraantuneita” olivat
jidmissd seurakuntayhteyden ja kristillisyyden ulkopuolelle. Heihin tuli ulottaa
seurakuntapalvelus eli huoltotyd seurakuntamielessi. Sisarten koulutusta tillai-
seen seurakuntatychon Kanervon mukaan suunniteltiin ja valmisteltiin.®4

Vain Jenny Ingmanin varhaisten pohdintojen sekd Kuopion hiippakunnan kir-
kollisen diakonian sidntdjen yhteydessi Kanervo kiytti sanaa diakonia.

Oulun diakonissakodin vaiheet esitteli laitoksen johtaja, pohjoissuomalai-
seen Heikelin pappis- tai sivistyssukuun kuulunut Albert Heikinheimo, joka oli
1920-luvun alussa muuttanut nimensi Heikinheimoksi, niin kuin tekivit suvussa
useimmat muutkin.

Heikinheimon tekstin yleissivy poikkesi muiden diakonissalaitosten esitte-
lyistd. Keskeisin ero oli siini, ettd sen nikokulma oli etupddssi kirkon. Kirjoitus
alkoi 1880-1890-lukujen elpyvisti kirkollisesta toiminnasta, jonka yhtend saavu-
tuksena olivat Kuopion hiippakunnan kirkollisen diakonaatin siinnét. Muutos
aiempaan oli iso, silld diakonissalaitokset olivat “vapaita, itsendisid yhdistyksig,
useimmiten sditidluontoisia. Niiden toiminta pysyi kirkolle kauan vieraana. Nyt
tahdottiin luoda tyémuoto, joka liittyisi liheisesti kirkkoon.” Tuomiokapitulin
tuli olla johdossa ja valvoa, ettd diakoniaa edistettiisiin kaikkialla hiippakunnas-
sa. Heikinheimo tdhdensi, ettd diakonaattisdantdon sisiltyi mairiys rovastikun-
nan vuosittaisesta diakonaattikokouksesta, mutta ei korostanut, etti siinnollinen
tapa jirjestdd diakonian rovastikunnallisia vuosikokouksia oli pohjoisen hiippa-
kunnan erityispiirre. Niitd hian kuvasi nidin: "Kokoukseen ovat tervetulleet ro-
vastikunnan papisto ja seurakuntalaiset, ja on sielld tilaisuus diakonia-aatteen
kirkastamiseen raamattutunnein, puhein ja keskusteluin.”

Heikinheimo kuvasi seurakuntadiakonian pulmallisia kysymyksia: tyonteki-
joitd, diakoniatydn rahoitusta ja sen tydmuotoja. Pohjoisessa Suomessa diakonialla
oli ystdvig, ja kirkon rooli oli kdyhien ja sairaiden hoidossa tuntuva. Diakoniatydl-
14 kirkko ei tahtonut viheksyi yksityista hyvintekeviisyyttd. "Mutta seurakunta
seurakuntana ja kirkko kirkkona eivit voineet tuntea eliminsi kulkevan uustes-
tamentillisia suuntaviivoja noudattaen, jolleivit ne sininsd saaneet uhrata, ojen-

taa koottua ja runsaampaa, tehokkaampaa apua, kuin mihin yksityinen henkils
kykeni.”

646 Kanervo 1936, 52-54.
647 Heikinheimo 1936, 54-56.
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Heikinheimo antaa ymmirtidd, ettd diakonia-ajatus olisi tavoittanut pohjoi-
sen Suomen papit ja Oulun seurakunnan diakoniatoimen ensin ja ettd Oulun
kirkkoherra Waldemar Wallin olisi pitinyt aivan erityisesti huolta diakoniasta,
kun hiippakunnan piispa Gustaf Johansson asettui sitd puoltamaan. Heikinheimo
tihdentid, ettd konsuli Fredrik Borg lahjoitti vuonna 1894 yhden omistamansa
kaupunkitalon diakoniatoiminnan, ei siis alkavan diakonissakodin, “tyyssijaksi”.
Esitys kuitenkin jatkuu diakonissakodin toimintaan varustautumisena.®® Dia-
konissakoti oli Oulun kaupunki- ja maaseurakunnan, ja vuodesta 1900 tuomio-
kirkkoseurakunnan toimintaa.

Vaatimattomasta alusta ja tilanahtaudesta pdistiin eteenpdin vuonna 1902,
kun konsuli Borg lahjoitti kaksi rakennusta Albertinkatu 18:n kulmatontilta. Sai-
raalaan ja oppilashuoneisiin saatiin paljon lisitilaa. Pian alkuperiinen diakonis-
sakodin rakennus purettiin ja sen tilalle rakennettiin 1910 uusi sairaala. Suuria
kiinteistohankintoja tehtiin myds vuosina 1917 ja 1921. Vuonna 1935 johtokunta
patti ryhtyd rakentamaan uutta sairaalaa Sepinkadun ja Uudenkadun kulmauk-
seen. Sairaalaan tuli 122 potilaspaikkaa. Samalla kaikki diakonissakodin tontit
yhdistettiin toisiinsa.®*’

Oulun diakonissakodin sisarkasvatus kesti aluksi kymmenen kuukautta.
Diakonissaksi vihkimisen jilkeen siirryttiin ty6hon joko seurakunnan tai dia-
konissakodin palvelukseen. Vuonna 1900 koulutus pidennettiin kaksivuotiseksi.
Ensimmaiseni vuotena keskityttiin sairaanhoidon opiskeluun, toisena harjoitel-
tiin kéyhien ja sairaiden hoitamista. Valmistumisen jilkeen sisaren oli toimit-
tava vuosi diakonissakodin madrdimissi tyopaikassa, minkd jilkeen diakonissa
sai sairaanhoitajana samat oikeudet kuin valtion sairashoitokurssin suorittaneet
saivat.

Vuonna 1921 diakonissojen koulutusaika pidennettiin kolmivuotiseksi. Tie-
topuolista opetusta tehostettiin. Heikinheimo mainitsee oppiaineina Raamatun,
diakonian, kirkon ja isinmaan historian, kristinopin ja sairashoidon. Kiytinnél-
linen harjoittelu suoritettiin sairaaloissa ja Oulun seurakunnan diakoniatyossa.
Koesisaraika pidennettiin vahintdan kolmeksi vuodeksi, jolloin diakonissaksi vih-
kiminen kesti pitempéin ja koesisar jii pitkiksi ajaksi diakonissakodin yhteyteen.
Diakonissan suhde kotiin jirjestettiin myos kiinteimmiksi elikerahaston avulla.

Kidytinnossi se merkitsi sisarkotijirjestelmain liitctymistd. Samalla diakonissakoti

648 Heikinheimo 1936, 56-58.
649 Heikinheimo 1936, 58-61.
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saattoi antaa todistuksen sairaanhoitajan koulutuksesta koesisarelle, jota se ei pi-
tinyt soveliaana diakonissaksi.®®

Kun vuonna 1929 annettiin sairaanhoitajien koulutusta koskeva asetus, Ou-
lun diakonissakoti uudisti sisarkasvatusohjelmaansa, ja sisdasiainministerié pait-
ti toukokuussa 1935, ettd sen koulutus vastasi valtion sairaanhoitajakouluissa
annettua. Lyhempdi sairaanhoitajan koulutusta voitiin sen mukaan tidydentdi
nykyaikaiseen seurakuntatyéhon perehdyttivilld kurssilla. Tamai oli kirjan jul-
kaisemisen aikaan uutta, ja Heikinheimo pohti, miten tarkoituksenmukaisiin tu-
loksiin ne johtaisivat.

Oulun diakonissakoti oli 40 vuodessa kouluttanut 342 sisarta, ja sen yhteydes-
sd oli vuonna 1936 kaikkiaan 240 sisarta. Vanhojen ja tyokyvyttdmien sisarten
kotia ei vield ollut, mutta tarkoitukseen oli varattu vuokrahuoneisto.®’

Sairaalan toiminta oli monipuolistunut ja sen potilasmidirit moninkertaistu-
neet. Kun aluksi potilaita oli keskimdirin 45 vuodessa, 1930-luvulla sairaalassa
yhden vuoden aikana hoidettujen potilaiden mairi oli jo lihes 1800. Sairaalan
erikoislaikireiti oli viisi vuonna 1936.

Tuomiorovasti Waldemar Wallinin Heikinheimo kertoi huolehtineen vuoteen
1903 saakka kaikesta, mikd koski diakonissakotia. Sen jilkeen diakonissakoti sai
oman johtajan, pastori Uuno Wegeliuksen, jonka "aika, jota kesti aina vuoteen
1916, merkitsi myds monta ja kauaskantoista alotetta”. Tamin jilkeen diakonissa-
kodilla ei ollut neljidn vuoteen nimettyi johtajaa, vaan sen asioita hoiti johtokun-
ta ja sen puheenjohtaja, pastori Oskar Immanuel Heikel (1858-1941). Vuosina
1920-1925 johtajana toimi sivutoimisesti sotilaspastori Antti Leinonen (1893—
1960), jonka aikana sidntdjd uudistettiin. Vuonna 1925 johtokunta pditti, ettd
johtajan tuli olla pidtoiminen pappi. Albert Heikinheimo tuli tehtiviinsi kesi-
kuun alussa 1925.

Diakonissakodin lyhytaikaisten johtajattarien, joista Aino Relander hoiti teh-
tdvdd sentddn neljd vuotta, jilkeen johtajattareksi tuli vuonna 1903 sisar Elin
Smarin, joka hoiti tehtivdd vuoteen 1929 saakka. Heikinheimo sanoo hinestd
ihailevasti: hinen ansiokseen “inhimillisesti on pantava suuressa miirin tuona
neljinnesvuosisatana tapahtunut kehitys”.*>

Diakonissakodin sdinndissd midrittiin, ettd johtokuntaan tuli kuulua 12 ji-

sentd, joista neljd pappia. Télld haluttiin varmistaa, ettd diakonissakoti toimisi l4-

650 Heikinheimo 1936, 61-63.
651 Heikinheimo 1936, 63-64.
652 Heikinheimo 1936, 64-67.
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heisessd vuorovaikutuksessa papiston ja kirkon kanssa ja ettd sisarkasvatus liittyisi
elimellisesti seurakuntatyshén.

Heikinheimo kertoi, ettd diakonissaoppilaiden kidytinnén harjoittelu oli aina
tapahtunut seurakunnassa "Oulun kaupungin vihivikisten, koyhien, sairaiden,
vanhusten ja lasten hyviksi koituen”. Tdmi toimintamuoto oli vuodesta 1926 al-
kaen kantanut kaupunkilihetyksen nimei. Sen palveluksessa oli kolme vanhem-
paa ja kaksi tai kolme nuorempaa sisarta. Kaupunkilihetyksen sairaanhoitotyotd
johti terveyssisarkurssin suorittanut diakonissa.®?

Ensimmiisen kehitysvammaisille suunnatun hoitokodin vuonna 1927 pe-
rustanut (1885-1980) Aino Miettinen Helsingin diakonissalaitoksesta kirjoitti
diakonissojen koulutuksesta. Sitd mairitti se, ettd Suomessa diakonissojen ylei-
simmiksi tyomuodoksi oli tullut seurakuntien “palveluksessa harjoitettava sai-
raanhoito ja siihen liittyvd kdyhiin ja vanhusten hoito, lasten- ja nuorisotyd”.
Nimai toimialat vaikuttivat koulutukseen. Diakonian Aino Miettinen mairitteli
palvelutyoksi, missi voitiin kiyttdd erilaisia lahjoja.

Olennaisinta oli diakonissaksi pyrkimisen vaikutin, “halu panna eliminsi ko-
konaan Herran kiytettdviksi. Kun henkild on pddssyt kokemaan syntisen osaksi
tulevaa anteeksiantamusta ja vapauttavaa armoa, synnyttid se altista mieltd”, sisar
Aino kirjoitti pietistisen mallin rakkauden tyostd kddntymyksen ja uskon koke-
muksen seurauksena.

Elinkautisia lupauksia ei tarvittu. Edellytettiin vain, ettd diakonissaksi pyrki-
vi tahtoo kuuliaisena Jumalan sanalle eldd Hinen yhteydessdin ja ettd hin pyrkii
diakonissan tehtividin loytddkseen siind eliminkutsumuksen ja nikee Jumalan
johdatuksen tihin kutsumukseen. Diakoniakutsumus kuului elimintehtiviin,
jotka vaativat henkilén kokonaan.®*

Diakonia ei ollut vain toimimista, vaan se oli mielenlaatu ja sisiinen elimin-
suunta. Jos halu tai velvollisuudet viittasivat toisaalle, ei pitinyt pyrkid diakonis-
saksi. Aino Miettisen mukaan mieluummin puhuttiin diakonissakasvatuksesta
kuin diakonissojen koulutuksesta. Kristitty kasvaa Jumalan sanan alla. Tarkeintd
oli, ettd nuori ihminen kasvoi Herran tien tuntemisessa “sellaiseksi, joka pitda us-
kon salaisuuden puhtaassa omassatunnossa”. Diakoniaty6hon ei tultu kuin luos-
tariin vain omaa sielua hoitamaan, vaan diakonissalaitoksen tuli olla palveluksen

talo.®®

653 Heikinheimo 1936, 67-70.
654 Miettinen 1936, 70-72.
655 Miettinen 1936, 72-73.
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Kasvatuksessa painottui sairaanhoito tai yleinen huoltotyd. Oppilasaika kesti
melkein kaksi vuotta. Koesisaraika kesti viisi tai kuusi vuotta. Oppilasajan alussa
sisar harjaantui kidytdnnollisiin kotiaskareisiin ja sai tietopuolista opetusta useita
tunteja piivissi kristinopissa, Raamatun tuntemisessa, virsilaulussa, diakonias-
sa, didinkielessd, laskennossa, terveysopissa, kisitoissd ja joissakin muissa aineis-
sa. Noin vuoden tai puolentoista vuoden kuluttua laitokseen tulosta alkoi neljd ja
puoli kuukautta kestivi sairaanhoitajakoulutuksen alkukurssi, jonka suorittaneet
siirtyivit harjoitteluun sairaalaan. Huoltosisariksi valmistuvat harjoittelivat lasten
tai vanhusten hoidossa.

Nimi vuodet sisaret asuivat “sisioppilaitoksessa, jossa pyritddn hengen, sielun
ja ruumiin tarpeita varteenottaen hiljaisuuteen, puhtauteen, jirjestykseen, kaikin
puolin raittiiseen vaatimattomaan elimiin. Sdannolliset elimintavat, hartaushet-
ket, sddnnollinen ty6 ja lepo, lukuaikoina mydskin voimistelu, kuuluvat jirjestyk-
seen. Niin tottuu nuori sisar sidnnollisesti etsimidin ravintoa Jumalan sanasta ja
edesvastuullisesti hoitamaan terveyttdin rasittavankin tyon aikana.”

Koesisarajan loppupuolella sisar saattoi olla jo vaativammassa tydssd sijaisena
tai vakituisena hoitokodissa, sairaalassa tai tydasemalla diakonissalaitoksen ulko-
puolella. Loppuvaiheessa olevat koesisaret diakonissalaitos kokosi pariksi kuukau-
deksi yhteen viimeiseen lukuaikaan, jolloin keskityttiin diakonissakutsumukseen
ja seurakuntasisaren tyohon. Oppiaineina olivat Raamatun tunteminen, sielun-
hoito, yhteiskuntaoppi, yhteiskunnallinen huolto, kasvatusoppi, diakonia, Suo-
men kirkkohistoria ja pyhikoulu. Lukuaika selvensi sisaren kisitystd diakonissan
tehtdvistd. Alkuajan diakonissaihanteesta oli karissut yhti ja toista, "mutta samalla
se on tullut todellisemmaksi, syventynyt ja ikddn kuin kirkastunut”.

Varsinaista tehtdvid palattiin odottamaan vanhalle tydpaikalle. Koesisaret, jot-
ka pitavit diakonissan tehtdvid "Herran tarjoamana kutsumuksena ja tahtovat
diakonissayhteyden jisenini siihen antautua, tulevat suureen kotiin viettimiin
muutamien viikkojen hiljaista juhla-aikaa Jumalan sanan diressi ja valmistautu-
akseen ottamaan vastaan diakonissavihkimyksen ja -siunauksen”.®°

Teoksen kolmas osa piittyi kolmeen pieneen kaunokirjalliseen kuvaukseen,
Elsa Wennervirran kirjoitukseen Sisar, Otto Korpijaakon novelliin Kuolemantuo-
miota lukemassa sekd kahden tuntemattoman kirjoittajan (K. K. ja S. R.) tekstiin,

jotka julkaistiin yhteiselld otsikolla Sairaan muistelmia diakonissalaitoksesta.®’

656 Miettinen 1936, 73-78.
657 Palvelevan rakkauden askelissa 1936, 79-87.
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Seurakuntadiakoniaa kisittelevin osan aloitti Jussi Sinnemien kirjoittama
luku Seurakunta ja diakonia. Hin totesi, ettd nelji laitosta pienessi maassa voi-
si olla todiste suuresta harrastuksesta, mutta diakonia oli edelleen outoa ja sithen
suhtauduttiin kylmikiskoisesti ja vilinpitimattémasti.

Hin kysyi diakonian merkitystd ja vastasi, ettd ”diakonia on palvelevaa rak-
kaudenty®ti, jossa koko seurakunnalla, sen jokaisella jasenelld, on oma tehtivin-
sd, kuten jdsenilld ihmisruumiissa”. Sinnemiki rakensi ajatuksensa kutsumuksesta
kertomalla Uudessa testamentissa mainitusta “diakonissasta” (Raamatussa muoto
on tosin maskuliininen diakonos) Febesti (vuoden 1938 raamatunsuomennokses-
ta lihtien nimi on ollut Foibe), jota kutsuttiin Kenkrean seurakunnan (Kenkrea
on kyld Korintin vieressd) palvelijaksi (diakonos). Foiben piti viedi perille Paavalin
kirje Rooman seurakunnalle, miki oli Sinnemien mukaan “aivan kuin Jumalan
johdatus avaamaan meille tavattoman ihanan ja valtavan nikdalan diakonissa-
kutsumukseen ja seurakuntasisaren tehtdvidn”. Sana foibe merkitsi kuuta, mistd
Sinnemiki rakensi vertauksen, jonka mukaan niin kuin "kuu lainaa valonsa au-
ringolta ja asettuu silld valaisemaan pimeitd yotd, niin oli Feben ihana tehtivi vie-
dd Paavalin kirjoittaman armon evankeliumin taivaallista valoa sithen pimeyteen,
joka suuressa maailmankaupungissa, Roomassakin, vallitsi.”

Samoin diakonia toi tervehdyksen taivaasta ja levitti valoa seurakuntaan. Missd
diakoniaty6ti tehtiin oikeassa hengessd, sielld Jumalan armo lihestyi seurakun-
taa ja etsi sen jisenid erityiselld tavalla. Se tahtoi “rientdd sinne, missd on hitdi
ja kidrsimystd, kuten sairautta, ristiriitoja, kiusauksissa ja huolissa kamppailevia
ihmisparkoja, epiuskoon, epitoivoon ja muihin suuriin synteihin ja paheisiin
vaipuneita, tukea ja hoivaa kaipaavia”. Se toi ulkonaista apua kaiken keskelle.
Keskeisintd oli sielujen pelastus. Diakoniaty6té sanottiin Kristuksen kisien virak-
si. Seurakuntasisar teki seurakuntalaisten keskuudessa ty6td Kristuksen palvelija-
na. Hin lainasi Selma Lagerlofid (1856-1940) toteamalla, ettd hyvyys oli avain
ihmissyddmeen.**

Seurakunta antoi diakonialle ulkonaisen tuen. Sielld olivat diakoniatoimikunta
ja kirkkoneuvosto, jotka huolehtivat toiminnan siintojenmukaisuudesta. Vihin,
mitd diakoniatoimikunnan jiseneltd voitiin vaatia, oli "rakkaus isien kirkkoon ja
seurakuntaan.”

Erityisesti Sinnemaki painotti seurakunnan nuorisotyoti. “Diakonian toivo
on ennen kaikkea nousevassa nuorisossa.” Diakonia vetosi kristillisiin koteihin ja

vanhempiin, mutta my6s pappeihin ja pappiloihin. Siksi seurakunnassa tytyi olla

658 Sinnemaki 1936, 88-91.
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my0s diakonian sisdinen tuki. Seurakuntasisaret odottivat ymmirrysti papeiltan-
sa my0s silloin, kun diakonissan tyd oli muuttunut pitdjin lidkirin midriysten
mukaan toimimiseksi, Sinnemiki muistutti. Pappilan piti olla paikka, jossa dia-
konissa voi purkaa sydintdin ja kysyid neuvoa. Seurakuntalaisten esirukoukset oli-
vat diakonissan voiman lisd. Sisarkin oli ihminen eiké kone. Palvelijalta voidaan
vaatia, mutta ei mahdottomia. Seurakunnan ja sen diakoniatydntekijéiden tuli
auttaa toinen toisiaan.® Sinnemien artikkelin lisiksi seurakuntadiakoniaa ku-
vattiin seitsemilld lyhyelld kercomuksella.®

Kirjan viidennen osan otsikkona oli "Huoltotydssi”. Sen ensimmiinen artik-
keli oli Jorma Sipildn kirjoitus £7 sairaanhoitoa, vaan diakoniaa, sama teksti, jonka
timi Sisilihetysseuran nuori apulaisjohtaja oli julkaissut samoihin aikoihin Sisi-
lihetysseuran lehdessi. Kirjoitus tiivisti Aarnisalon ajattelua hyvin yhteen. Teks-
tin julkaiseminen Diakoniaty6n keskusvaliokunnan kirjassa, joka edusti kaikkea
suomalaista diakoniaa, osoitti, ettd Sisilihetysseura ei ollut luopunut linjastaan ja
ohjelmastaan, vaan painotti huoltosisaren tehtivia varsinaisena diakoniana.

Sipilin mukaan seurakuntien enemmistén voitiin sanoa harjoittavan dia-
koniatointa, mutta vain pieni osa niistd oli herinnyt palvelemaan diakonian ki-
sitteen koko laajuudessa. Tapaukset, joissa seurakunta oli katsonut diakonissan
alueellaan tarpeettomaksi sen jilkeen, kun sinne oli jirjestetty kunnallinen sai-
raanhoito, todistivat siitd, ettd tarvittiin syvempien ja avarampien nikoalojen
avaamista diakoniaan.

Seurakuntien diakoniatyén padpaino oli suuntautunut sairaanhoitoon, missi
oli ollut paljon tarvetta ja timi oli otettu huomioon my®s diakonissakasvatuk-
sessa. Oli ymmarrettidvid, ettd yleisessi tietoisuudessa diakonia merkitsi “miltei
yksinomaan kristillisessd hengessi tapahtuvaa sairashoitoa ja diakonissa kristittya
sairaanhoitajatarta”. Sipild my6nsi, ettd sairaanhoitokin oli diakoniaa, mutta jos
tyydyttiin “nikemiin seurakunnallisesti jirjestetyn rakkaudenpalveluksen tar-
ve vain sairaiden parissa’, se merkitsi diakonian alan huomattavaa kaventamista.

Sipilin mukaan sairaanhoitotyd saattoi joutua kristillisyydelle vieraiden piirien
maidriteaviksi, jolloin diakonissojen toimintaa ei endi voitaisi pitdd seurakunta-
diakoniana. Tilannetta, jossa diakonia oli niin voittopuolisesti sairaanhoitoa kuin
se oli, oli pidettivd “yksipuolisuutena ja erdinlaisena uskottomuutena palvelevan

seurakunnan ihanteelle”,®®!

659 Sinnemaki 1936, 91-96.
660 Palvelevan rakkauden askelissa 1936, 96-121.
661 Sipila 1936b, 122-123.

-258 -



Diak

Sipild korosti, ettei hin halunnut tehdd diakoniasta ja sairaanhoidosta toisil-
leen vastakkaisia kisitteitd. Oli vain pddstivd “syvemmin kisittimain diakonian
olemusta ja tehtdvid.” Hinen mielestdin diakonian tuli olla monihaaraista huol-
totoimintaa kaikkien niiden parissa, jotka niyttivit olevan “litkaa maailmassa”.
Diakonian oli alettava tyonsi “ddrimmaiisestd paastd”.

Sipild oli saanut luettavakseen professori Eino Sormusen (1893-1972) tekeilld
olleen diakonian oppikirjan kisikirjoituksen ja vetosi siini esitettyihin diakone-
oo-verbin merkityksiin: 1. palvella pydissi, 2. olla altis, olla valmis, seurata Jee-
susta, 3. asettaa armolahjansa kiytettiviksi yhteiseksi hyviksi, 4. koota kolehtia,

662 T yettelo noudatteli silloista saksalaista tutkimus-

5. hoitaa diakonin virkaa.
ta, mutta nykyinen tutkimus on kumonnut nimi merkityssisdllot kiytinndssd
kokonaan.®%

Varhaisissa seurakunnissa (Sipild kiytti sanaa “alkuseurakunta”) diakoniaa oli
tarvittu opetuksen, koyhiinhuollon ja sairaanhoidon aloilla, joten pysyikseen uu-
sitestamentilliselle luonteelleen uskollisena diakonian oli laaja-alaistuttava seura-
kunnissa. ”Diakonissasta olisi saatava seurakuntaan ei vain sairaanhoitajatar, vaan
huoltosisar, saarnaviran tiydentiji, joka toiminnallaan ilmentdd seurakunnan pal-
velusmielti kaikilla niilld aloilla, missi tarvitaan palvelevan rakkauden tekoja.”*%4
Jako kolmeen osaan, opetus-, huolto- ja sairaanhoitodiakoniaan, oli perdisin Aar-
nisalolta ja sen oli Sormunen omaksunut hineltd.*®

Huoltosisaren tyon aloittaminen ei merkinnyt seurakuntalaisten vastuun pait-
tymistd, vaan seurakunnassa piilevit lahjat oli saatava kiyttoon. Oli yksinaisid ja
vanhuksia, harhateille joutuneita nuoria ja tydtd lasten ja varhaisnuorison parissa.
Pyhikoulua Sipild suositteli huoltosisaren johtolangaksi hinen alkaessaan tyotd
seurakunnassa.

”Lakimdiriinen ja muu yleishumanistinen huoltotoiminta” oli laajenemassa ja
diakonian voitiin sanoa kdyvin tarpeettomaksi. Sipild korosti, etteivit diakonian
tehtdvit milloinkaan lakanneet, kehittyi yhteiskunnan huoltoty6 kuinka taydel-
liseksi tahansa. Niiden padmairissi oli olennainen ero. Yhteiskunnallinen huolto
tahtdsi tyonsi ajallista elimii varten, mutta diakonia niki huollettavissaan kuo-

lemattoman hengen.®*

662 Sipila 1936b, 124-125.

663 Ryokas 2019, 122-125.

664 Sipila 1936b, 125.

665 Kansanaho 1964, 291, 295.
666 Sipila 1936b, 125-129.
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Diakonian laajentumisessa keskeisid olivat seurakunnat ja seurakuntalaiset.
Oli aloitettava diakonian kisitteestd ja sen merkityksestd ja opetettava, ettd se ei
tarkoita vain sairaanhoitoa. Tarvittiin paljon valistustoimintaa, jotta kristillisen
rakkauden kisky kirkastuisi seurakuntalaisille koko laajuudessaan ja velvoitta-
vuudessaan. “Jos Jumala tillaisen toiminnan kautta saa heritettyd seurakunnissa
palveluksen mielen, niin diakonia on vihitellen [6ytivi kaikki tydsarkansa ja tar-
vittavat tydomuodot.”*® Jorma Sipild edusti kirjoituskokoelmassa aarnisalolaista ja
sisilihetysseuralaista laaja-alaisen ja avaran diakonian linjaa.

Huoltodiakonian jaksossa on sisillltian mielenkiintoisia artikkeleita, jotka
diakonian kisitteen merkityksen kannalta voidaan todeta lyhyesti. Jussi Sinne-
miki kertoi Helsingin diakonissalaitoksen Orivedelld yllipitimin leprasairaa-
lan vaiheista sekd Suomessa sitd ennen lepraa sairastavien hyviksi tehdysti tydstd
15-sivuisessa artikkelissaan. Kiinnostava yksityiskohta oli se, ettd Oriveden lep-
rasairaalan pieneen henkilokuntaan lukeutui useampiakin “nimekkdita” dia-
koniatydntekijoitd, jotka hakeutuivat Orivedelle tyduransa loppuvaiheessa. Heitd
olivat esimerkiksi Cecilia Blomqvist, Matilda Hjon, Charlotta Wetterstén ja Uuno
Asikainen.®%®

Sisilihetysseuran diakonissalaitoksen ja kasvattajaopiston johtaja, pastori
Matti Elomaa (1891-1970) kirjoitti kehitysvammaisten hoidosta otsikolla 7j/-
sdmielisten avuton asema. Tylsimielisiksi luokiteltuja arvioitiin Suomessa olevan
noin 10 000. Valtiopdivilld 1877-1878 raukesivat ensimmiiset aloitteet heille tar-
vittavista kouluista, mutta siitd alkoi huomion kiinnittiminen kehitysvammaisten
hoitoa kohtaan. Valtio alkoi yllapitdd kehitysvammalaitosta vuodesta 1909 alka-
en. Diakonissalaitosten yhteydessi toimi Helsingin diakonissalaitoksen Rinneko-
ti, jossa oli 75 kehitysvammaisen hoitopaikat ja Sisildhetysseuralla oli Vaalijalan
hoitola, jossa oli 250 hoitopaikkaa. Lisiksi Nuorten Ystivilld oli Muhoksella 30
kehitysvammaisen hoitoyksikko.

Matti Elomaan mielestd diakonia oli osunut oikeaan ottaessaan timin ty6n
toimintansa piiriin. Se oli ty6td kovaosaisten ja kdyhien kotien auttamiseksi, koska
valtaosa laitoshoitoon tulevista oli tyoldiskotien lapsia. Diakonia l6ysi tissi mitd
parhaimman kohteen Kristuksen synnyttdmalle rakkaudelle. Se sai harjoittaa pal-
velustydtd ja edustaa toiminnan kristillisyyttd. Diakonia kasvatti tissa myds tyon-

tekijoitdin.®® Elomaan artikkeli sisiltdd vanhentuneita tietoja ja asenteita.

667 Sipila 1936 b, 130-131; Kansanaho 1964, 295.
668 Sinnemaki 1936b, 131-146.
669 Elomaa 1936, 146-157.
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Lasten ja nuorten suojelutyostd ja nuorten naisten turvakodeista vankilasta va-
pautuville sekd muille osana diakonissalaitosten tyoti kirjoitti Elsa Wennervirta.
Hinen artikkelinsa otsikko oli leimaava Tydstd harhautuneiden keskuudessa. Hel-
singin kaupunkilidhetys ylldpiti vuosina 1925-1932 nuorille, 14—20-vuotiaille suo-
jelukasvatusta tarvitseville naisille tarkoitettua tyokotia. Elsa Wennerstrom johti
titd kotia. Kirjan ilmestymisen aikaan turvakotityossd Suomen diakonissoista oli-
vat vain Sortavalan sisaret Ruusu Heininen ja Fiina Kokko. Ruusu Heininen oli
ottanut omaan kotiinsa Sortavalan lihelld sijaitsevalla pienelld maatilalla kuu-
si tyttod. Fiina Kokko ohjasi tyttdjen tydskentelyd maataloudessa ja kisitoissi.?”

Kirjassa kuvattiin edelleen Helsingin kaupunkilihetyksen ty6td Nurmijirven
Rajamielld, missi sijaitseva tyttokoti tarjosi kodin 25:1le alle 20-vuotiaalle tytol-
le. Samoin kerrottiin vildyksid huoltosisarten tekemisti etsivistd tydstd kaikkein
huono-osaisimpien elinpiireissd.®”! Kirjoituksessa kaupunkilihetyksen tydstd ni-
mimerkilli A. N-n kirjoittanut kertoi: Kaupunkilihetys tahtoo julistaa para-
doksaalista kristinuskoa, joka on juutalaisille loukkaus ja pakanoille hulluus. Sen
tarkoituksena ei siis ole kdyhiinhoito eiki sairashoito. Toiseen ei ole tarpeeksi va-
roja, toiseen puuttuu voimia. Kaupunkildhetys tihtdd ihmissieluun, ja kaikki tys
tarkoittaa sielun hidin poistamista. T4ltd kannalta katsoen on ty6 lasten ja nuor-
ten keskuudessa tirkeimpid, ehken tirkein.” Johdantoa seurasi yksityiskohtainen
kuvaus lapsi- ja nuorisotydstd, joka kohdistui katujen kéyhiin lapsiin.”

Kirjan seitsemis osa kisitteli diakonissojen tyotd ulkoldhetyksen parissa. Kol-
messa lyhyessi kirjoituksessa valotettiin hieman tydoloja Ambomaalla nykyisessd
Namibiassa, Dagariassa Intiassa, nykyisessd Bangladeshissa sekd juutalaislihetyk-
sessi Haifassa Palestiinassa.®”

Fritjof Ojansuun (1888-1969) artikkeli Sortavalan Liikolan diakonilaitok-
sesta valmistuneista diakoneista otsikolla Diakonien kokemia sisilsi koottua tie-
toa diakonikunnasta seki erilaisia vildyksid diakonien kokemuksista. Koulutus
Liikolassa oli lopetettu vuonna 1921, mutta kirjoituksensa alussa Ojansuu esitti
toivomuksen, ettd Sisilihetysseura pian jatkaisi “uudistetuissa muodoissa tdtd tir-
keidd kasvatustyotd”.

Laitoksen kaksivuotisen kurssin suorittaneiden luettelossa oli 91 nimei.
Kurssin jilkeen diakonit olivat kahdesta kolmeen vuotta kokelaina kiytinnol-

lisessd tyossd, minki jidlkeen heiddt kutsuttiin “pienelle tiydennyskurssille en-

670 Wennervirta 1936, 158-164.

671 Palvelevan rakkauden askelissa 1936, 164-181.

672 Palvelevan rakkauden askelissa 1936, 181-186.

673 Palvelevan rakkauden askelissa 1936, 190-209.
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nen lopullista padstimistd diakoneiksi”, eli jumalanpalveluksessa toimitettavaa
diakonivihkimysta.

Diakoniveljet tydskentelivir erilaisissa tehtdvissd. Seurakunnissa heitd oli eni-
ten suntioina, kirkon vahtimestareina ja isintind, lukkari-urkureina ja katekeet-
toina. Otto Aarnisalon lempiajatus oli ollut saada diakoneja niin paljon kuin
mahdollista eri aloille ja erilaisiin tyoyhdistelmiin, ”jotta alkuseurakunnallinen
palvelusvirka vastaisi nykyisten seurakuntien kehitystarpeita”.

Diakoneja oli kansakoulunopettajaseminaarin suorittaneina opettajina ja la-
hetyskoulun suorittaneina lihetystyossd Afrikassa ja Kiinassa. Sisilihetysseuran
omissa laitoksissa diakoneja oli "talonmieheni, tyonjohtajana, tilanhoitajana, toi-
mitsijana, tylsimielisten ja kaatumatautisten hoitajina, konttoristina, lihettind
sekd poikakerhon johtajana”.*

Kirjan lopussa Mikkelin maaseurakunnan kappalaiseksi siirtynyt Uno Nor-
tia kirjoitti diakoniasta seurakuntapapin nikokulmasta®® ja Artur Palmroth dia-
konissalaitosten taloudesta.®’®

Diakonian keskusvaliokunnan aikaansaama kokoomateos osoitti, ettd suo-
malaisen diakoniatyon keskeisten toimijoiden keskindinen yhteys oli 1930-luvun
puolimaissa hyvilld tolalla. Kirja oli tirked yhteinen aikaansaannos. Teoksessa
painottuivat toisaalta diakonissalaitokset ja toisaalta diakonissan virka ja dia-
konissojen tehtdvit, mutta eri tavoin alleviivattiin, ettd diakonissan ammatti ja
diakonissojen tekemi sairaanhoitotyd ei ollut koko kuva diakoniasta.

Diakonian keskusvaliokunta merkitsi diakonian sisipiirid. Seurakuntadiako-
nia oli vahvistunut, mutta sisdpiirissi se ei oikein realisoitunut. Vaikka diako-
niaa kisittelevissd kokoomateoksessa seurakuntadiakonia oli esilld, seurakunnat
esiintyivit enemmain “toisina” tai “tykenttini”, miki olikin fliednerildisen sisar-
kotijirjestelmin mukaisen diakonian henkeen sopivaa. Aarnisalolainen diakonia
maastoutui enemmain seurakuntien elimiin, mutta kaikkiaan diakoniasta oli tul-
lut niin paljon kiertivii kotisairaanhoitoa kunnanldikirin ohjeiden mukaan, ettd
tarvittiin paljon selityksid ja kuvauksia, joilla haluttiin osoittaa, ettd diakoniaty
on paljon muutakin kuin siti.

Suomalaisen diakonian sisipiireissd vallitsi kohtalaisen yhtendinen nikemys
siitd, mitd diakonia oli ja mitd silld tarkoitettiin. Yhtendinen ajatustapa vallitsi

my®s siitd, ettd diakonia oli Suomessa ylipdansid melko tuntematonta ja ettd dia-

674 Ojansuu 1936, 210-227
675 Nortia 1936, 228-232.
676 Palmroth 1936, 233-235
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konian merkitys oli kaventunut, siind miirin kuin sanaa ylipdinsi kiytettiin ja
tarvittiin, sairaanhoitoon.

Diakoniaty6std ja diakoniatyon koulutuksesta parhaiten perilld olleet piirit
kohdistivat ikdin kuin kollektiivisen moitteen seurakuntiin, sekd niiden johtoon
ettd seurakuntalaisiin, diakonian liian kapeasta ymmirtimisestd. Seurakuntien
tarvetta saada alueelleen sairaanhoitoa he ymmairsivit hyvin. Sen sijaan seura-
kunnan toteuttaman sairaanhoidon samastuminen diakoniaan oli heidin mieles-
tddn diakonian tulkitsemista litan kapeasti. Kirja Palvelevan rakkauden askeleissa
oli oikeastaan yritys kertoa, miti kaikkea ja mitd kaikkea muuta diakonia oli ja
tarkoitti.

Eino Sormusen Diakonian oppikirja

Kirkon johdossa oli useita, jotka toivoivat diakoniatyon uudistamista sosiaalisen
huollon suuntaan, mutta timi kilpistyi lihinna siihen, ettd seurakunnat saivat
valtionapua sairaanhoitajakoulutettujen diakonissojen palkkaamiseen eivitkd ha-
lunneet luopua tistd. Papisto ja seurakuntalaiset odottivat diakonissoilta siten en-
nen muuta sairaanhoitoa. Merkittivi syy oli my®&s se, ettd kirkon piireissi esitetyt
suunnitelmat seurakuntadiakonian kehittimiseksi huollolliseen suuntaan kuih-
tuivat, koska sosiaalisen huollon toimialuetta ei avattu seurakunnille. Niin oli
toimittu terveydenhuollossa kotisairaanhoidon alueella.

Seurakuntien diakoniaohjesdannaissi tehtiin selvi ero kunnalliseen koyhiin-
hoitoon, mutta vastaavaa eroa kunnan terveydenhuoltoon ei, koska diakonissat
toimivat kunnallisen sairaanhoidon tdydentijini ja osana julkista terveydenhoi-
toa. Valtio vaikutti ndin vilittomisti diakoniatyon kehitykseen. Diakonissat olivat
osa kunnallista sairaanhoitoa ja julkista terveydenhoitoa.®”’

Suomeen kehittyi virked kansalaisyhteiskunta. Vield 1930-luvulla jirjestot oli-
vat sosiaalihuollon kentilld julkista valtaa tirkeimpid toimijoita, mutta kehitys
kulki kohti vahvaa julkista sektoria. Demokraattisessa yhteiskunnassa ylempien
kerrosten tdytyi liittoutua alempien kanssa saadakseen nikemyksidin lipi. Tyo-
ldisten ja maalaisten puolueilla oli paljon kannatusta, ja ne ovat olleet valmiita laa-
jentamaan valtion tehtivii.

Samaan suuntaan vaikutti kansakunnan yhteniinen kulttuuriperusta. Enem-

miston uskonto tuki ajatusta ymmirtid kansalaisyhteiskunta ja valtio toistensa

677 Kansanaho 1964, 290-299; Satka 1994, 291-294; Maatta 2004, 22-31; Pyykkd 2004, 1201271,
Huhta 2005, 34-35, 95; Jalovaara 2007, 33-35.
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liittolaisiksi eikd vastakohdiksi. Seurakunnat vahvistivat paikallista identiteettid.
Luterilaisuus, snellmanilaisuus ja agraarisuus tukivat kansallisen yhtendisyyden
syntymistd. Luterilaisuus vaikutti valtiollisten instituutioiden rakentumiseen ja
hyviksyi valtion laajat tehtdvit. Koulun, sairaanhoidon ja sosiaalihuollon jirjesti-
misestd kirkko jdi syrjadn, koska niki ne maallisen regimentin tehtdviksi. Kunnon
luterilaiset vastasivat niistikin. Yhteinen uskonto vahvisti tunnetta kuulumisesta
yhteen kulttuuriin ja kansaan. Agraarinen luterilaisuus lujitti ajattelutapaa, ettd
tyonteko pitdd yhteiskunnan koossa.®’®

Diakoniaty6n keskusvaliokunnan kokoukseen osallistui toukokuussa 1935
dogmatiikan ja siveysopin professori Eino Sormunen, joka kertoi kirjoittavansa
diakonian oppikirjaa. Hin oli Aarnisalon ihailija ja kertoi hyddyntivinsi kirjas-
saan Aarnisalon ajattelua. Kimmokkeen siihen, ettd professori oli keskittymissi
diakonian tutkimiseen, oli antanut Suomen Kirkon Sisilihetysseura, joka oli ti-
lannut tutkimuksen.*”?

Sormunen oli tohmajirveldisen maanviljelijin poika, mutta myds mystikko,
Luther-tutkija, avaran kansankirkollisuuden ja kristillisen humanismin kannatta-
ja sekd pyhikoulun ja diakonian edistdji. Toimiessaan Helsingiss seurakuntapap-
pina Huopalahdessa ja Pasilassa hin etsi vastauksia sithen, miki on kristinuskon
rooli modernisoituvan ja kaupungistuvan eliminmuodon keskelld. Hin halusi
juurruttaa tanskalaisen pikkukirkkoliikkeen malleja Suomeen ja muodostaa pie-
nii jumalanpalvelus- ja seurakuntaelimin yksikkojd, joissa kaupunkilainen seu-
rakuntaelimi elpyisi.

Luther-tutkijana Sormunen seurasi Ruotsin arkkipiispalta Nathan Séderblo-
milta (1866-1931) sekd saksalaiselta Luther-tutkijalta Karl Hollilta (1866-1926)
saamiaan vaikutteita. Holl piti Lutherin uskonnollisuutta omantunnonuskonto-
na ja seurasi tissd Immanuel Kantin ajatusta uskonnosta "kiytidnnollisen jirjen”
eli moraalin alueeseen kuuluvana. Sormusen mukaan tirkeinti ei ollut teko eikd
teon padmiird vaan sydimen laatu, tahdon suunta, joka vuotaa ihmisen Jumala-
suhteesta: syntien anteeksiantamuksesta. Sormusen tutkimuskohteet olivat Juma-
lan armon kisite oppihistoriassa ennen Lutheria ja Lutherin armo-oppi. Niiden
tutkimisessa hin jii ilman seuraajia, koska Luther-tutkimuksen suunta muuttui.
Sormunen oli suomalaisen Luther-tutkimuksen uranuurtaja, mutta hinest ei tul-

lut minkiin koulukunnan isii.

678 Knuuttila 1999, 26-32; Raunio 1999, 79-84; Anttonen & Sipila 2000, 42-49.
679 Sormunen 1938, 5-9; Erkamo 1969, 163-164.
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Sormunen oli sekid Golgataan ettd Akropolikseen nojaavan eurooppalaisen
kulttuuriperinnén vaalija ja kulttuurielimin tarkkailija, joka haikaili Suomeen
ranskalaisen mallin mukaista “kristittyd falangia”, joka keskustelisi kulttuurin
ilmioistd kristinuskon nikokulmasta. Tami asenne luonnehti Sormusta myos
yliopiston luennoitsijana. Han asettui 1930-luvun kulttuuritaistelussa konserva-
tiivisen ryhmittymin tueksi.

Hieman yllittden Sormusesta tuli Antti J. Pietildn (1878-1932) seuraaja dog-
matiikan professorina vuonna 1934. Sitd ennen hin oli ollut melko tuntematon
teologiaa harrastava apupappi, mutta hinen lyhyessi ajassa syntynyt tieteellinen
tuotantonsa arvioitiin painavammaksi kuin kilpahakijansa Yrjo J. E. Alasen
(1890-1960). Pian Sormusen luentoja kiytiin kuulemassa tiedekuntarajojen yli.
Sormunen toimi myos Suomen Pyhikouluyhdistyksessi ja oli 1930-luvulla perus-
tamassa Luther-opistoa ja sen jatkeeksi 1945 muodostettua laajempaa koulutusko-
konaisuutta Suomen Kirkon Seurakuntaopiston Sditiota.

Sormusella oli painava vaikutus diakoniaan, mutta mikdin yhden asian dia-
koniamies hin ei ollut, pikemmin monipuolisesti kantaaottava teologi ja kirkon-
mies. Diakonian kisitteen kiyton ja sen sisillon ymmairtimisen kannalta tirked
oli kuitenkin hinen Vartija-lehteen kirjoittamansa palstan Kirjoja ja eldmdi ni-
mimerkki Diakonos. Kirjoitukset olivat teologista kulttuurikritiikkid, ne kisit-
telivit kirjallisuutta sekd kulttuuria laajemmin sekd kulttuurisen tietoisuuden
suhdetta kirkolliseen elimiin. Ne tarjosivat Sormusen suosittujen luentojen an-
tia laajemmalle yleisolle. Luonnollisesti my®s itse nimimerkki ansaitsee huomion.
Kirjoittaja ilmaisee itsensi palvelijaksi, mutta tuntee selvisti sanan diakonos laajan
merkityssisillon.®5

Sormusen Diakonian oppikirja oli nimensi mukaisesti kirjoitettu oppikirjak-
si. Kirjoittajan mukaan yhteniistd, Raamattuun ja kristinuskon keskeisiin aja-
tuksiin monipuolisesti perustuvaa esitystd diakoniasta ei ollut saatavilla millian
kielelld.®®" Sormusen kirjaa on esitellyt ja analysoinut myds Esko Ryokis. Hin
huomauttaa, miten teoksen vuonna 1952 ilmestyneen laitoksen esipuheessa ajatus
oli lyhennetty sellaiseksi, ettei millddn kielelld ollut kirjoitettu sellaista diakoni-
an oppikirjaa, jossa olisi esitetty perusteellisesti diakonian raamatullinen tausta.
Ryokkdan mukaan Sormusen kirja pohjautuu monin kohdin saksalaisen Gerhard
Uhlhornin teokseen Die Christliche Liebestitigkeir I-11, joka ilmestyi vuonna 1882

680 Alhonsaari 1987, 11-30, 104-133: Sihvo 1990, 29-33: Murtorinne 1990, 60-69; Alhonsaari 1990,
75-85; Huuhtanen 1990, 90-109; Toiviainen 2000, 229-233; Makinen 2001; Makisalo 2008.
681 Sormunen 1938, 5; Ryokas 2019, 119.
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ja sen uudistettu laitos vuonna 1895.%%2 Samaa teosta oli hyddyntinyt runsaasti
myos Otto Aarnisalo.

Esipuheessaan Sormunen kirjoittaa varhaisesta kristillisyydestd nousevista dia-
konia-ajatuksista, diakoniakisitysten hajanaisuudesta seki siitd, ettd nykyaikaisen
diakonian synnysti ja kehityksestd oli paljon kirjallisuutta. Hin halusi kisitelld
painotetusti vanhan kirkon diakoniaa, minka hinen opillisen nikemyksensi mu-
kaan piti ohjata nykyajan kirkon diakoniaa.®*

Diakonian lihtékohta Sormusen mukaan oli Jumalan armo Kristuksessa, miti
teemaa hin kasitteli 16 sivua (sivut 11-26). Diakonian raamatullista perustaa hin
esitteli 11 sivua (sivut 27-37) seki diakonian historiaa ennen uuden diakonian
muotoutumista 1800-luvulla 31 sivua (sivut 38—69).6%4

Jumalan armoa kisittelevin alkuluvun argumentaatio rakentui Esko Ryok-
kain mukaan ruotsalaisen Anders Nygrenin (1890-1978) tulkinnalle kristillises-
td rakkaudesta agape-rakkautena erotuksena yleisinhimillisestd eros-rakkaudesta.
Nygreniin ei Sormunen ei kuitenkaan viittaa muuten kuin mainitsee hinen pii-
teoksensa apuneuvona “Kreikkaa koskevassa osassa”.

Jumalan armo on Sormusen mukaan peruste ja edellytys lihimmiisenrakkau-
delle, kristittyjen yhteydelle ja sen elimii luovalle voimalle kirkossa seka pal-
velevalle rakkaudelle, joka ilmenee Kristuksen seuraamisena, miki tarkoittaa
tulemista opetuslapseksi, entisestd luopumista, itsensd kieltdmistd, alttiutta pal-
vella, kirsimysyhteyttd Kristukseen ja Hyvin paimenen hoidossa olemista.

Sormunen painottaa, ettd Jumalan rakkauden oikea ymmairtiminen johtaa
itsensi kieltimiseen. Rakkaus luo kohteelleen arvon ja tyytyy olemaan hukkaan
mennytti rakkautta. Hin ei aseta rakkautta laiksi tai vaatimukseksi kristitylle.®®

Diakonian raamatullisen perustan kuvauksen Sormusen oppikirjassa Esko
Ryokis osoittaa noudattelevan saksalaisen Hermann Wolfgang Beyerin (1898—
1942) kirjoittamaa eksegeettistd artikkelia diakonéoo, diakonia, didkonos, joka oli
ilmestynyt vuonna 1935 Gerhard Kittelin (1888-1948) toimittamassa vaiku-
tusvaltaisessa Uuden testamentin teologisessa sanakirjassa ja alan perusteoksessa
Theologisches Worterbuch zum Neuen Iestament.

Kiyttimiensd lihteiden luettelossa Sormunen mainitsee Beyerin artikkelin sa-
moin kuin Wilhelm Brandtin (1894-1973) eksegeettisen viitoskirjan Dienst und
dienen im Neuen Testament (1931), jota Beyer oli hyddyntinyt. Brandtin sidos sak-

682 Ryokas 2019, 119, 299; Malkavaara 2021a, 144.

683 Sormunen 1938, 5-9; Rydkas 2019, 119-120

684 Sormunen 1938, 11-69

685 Sormunen 1938, 6, 11-26; Kopperi 2016, 123; Ryokas 2019, 120-121.
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salaisiin diakonissalaitoksiin oli Collinsin mielestd pddsyy siihen, ettd Uudesta
testamentista haettiin selitystd nykyaikaiselle diakoniatydlle. Ryokis toteaa hir-
tehisesti, ettd Beyerin teksti oli monille suomalaisille tuttu Sormusen kirjasta.®%

Palveleminen on Jeesuksen asettamana eliminihanteena hallitsemisen vasta-
kohta. Verbin diakoneo merkityksii Sormunen esittdd viisi. Ensimmainen merki-
tyksistd on "palvella poydassi”. Sen esittely rakentuu Ryokkiin mukaan kokonaan
Beyerin tekstille. Toinen merkitys on "olla valmis, olla altis, panna itsensi liike-
kannalle”. Jeesuksen seuraamista kuvatessaan Sormunen etidntyy vililld Beyerin
artikkelista, mutta Beyeriin liittyen korostaa kahta asiaa: entisesté tulee luopua ja
tdytyy olla valmis uhriin. Entinen ympirist6 ja kaikki oma tulee jittdd. Kolmas
merkitys on omien armolahjojen antaminen toisten hyviksi. Téssikin seurataan
osittain Beyeria. Sormunen painottaa uskollisuutta ja palvelemista Jumalan an-
tamalla voimalla sekd ansiottoman palvelijan asennetta. Neljis merkitys, koleh-
din kantaminen, on Beyerilta ja viides on oikeastaan tekninen merkitys: diakonin
ammatin hoitaminen.®”” Samaa luetteloa Jorma Sipild hyddynsi artikkelissaan.®®®

Sormusen omat painotukset liittyvit diakonian edellyttimiin uhrauksiin.
Kristuksen rakkaus vaatii paljon ja kristityt rakastavat, koska Kristus on ensin
rakastanut. Uuden testamentin sanana diakonia merkitsee diakonin viran liitty-
mistd sanan virkaan. Sormunen kiyttdi ilmaisuja “diakoninvirka” ja ”diakonin
virka”, joista ei tule selvyyttd, tuottaako yhteen tai erikseen kirjoittaminen merki-
tyseron. Diakonin virka kuuluu seurakunnan virallisesti jirjestettdviin toimintoi-
hin. Sanan ja teon palvelu kuuluvat yhteen. Kolmanneksi kysymys on vapaasta,
persoonallisesta palvelusta, ei jonkin aikakauden tarpeiden mukaisesta "laitokses-
ta” yleisen ihmisrakkauden toteuttamiseksi, vaan ihmisen auttamisesta konkreet-
tisessa elimintilanteessa.

Diakonia on neljinneksi kristillistd rakkaudentoimintaa, painotus on tissi sa-
nalla "kristillinen”. Todellinen palvelu on ”luopumista, alttiutta kdrsimykseen ja
uhriin, jonka esikuva ja voiman lihde on Jeesus Kristus”. Viidenneksi diakonia
on Matteuksen evankeliumin 25. luvussa mainitut tehtdvit: koyhien hoitaminen,
mikd sisdltdd nilkdisten ruokkimisen, janoisten juottamisen ja alastomien vaatet-
tamisen, sairaiden hoitaminen, kodittomien ja yksindisten, joihin luettiin myds
muukalaiset, vanhukset, lesket ja orvot, hoivaaminen sekd vankien hoitaminen.

Sormunen korosti uskonnollista Raamatun lukutapaa. "Diakonia siirtyy pelkiksi

686 Collins 1990, 5-11; Latvus 2011b, 169; Latvus 2017, 17-18; Ryokas 2019, 122-125, 141, 168-169; Ryo6-
kas 2020, 24-25.

687 Sormunen 1938, 28-31; Ryokas 2019, 122-124.

688 Sipila 1936a ja 1936b.
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yleishumanistiseksi vaivaishoidoksi heti kun se unohtaa, etti sen varsinainen tar-
koitus on etsid niitd "koyhid”, niitd "murheellisia, niitd ”isoavia ja janoavia”, joitten
tyydytys on sielun tyydytykseni oleva Jumalan armo.” Kuudenneksi Sormusen
mukaan diakoninviran tirkein vaatimus oli uskon salaisuuden siilyttiminen puh-
taassa omassatunnossa. Myos ulkonaisen elimin tuli vastata titi.

Diakonian raamatullisten perusteiden kuvaus pdittyy diakonian yleismairitel-
miin, joka kokoaa yhteen erityispainotuksia, mutta jolla ei ole varsinaista suoraa

raamatullista kytkentdi:

Diakonia on kirkon sananjulistuksen rinnalla sen elintoimintoihin kuu-
luvaa, virallisesti jirjestettyd, mutta sisiiselti luonteeltaan vapaata ja
persoonallista, kristillisestd rakkaudesta ja kiitollisuudesta johruvaa lau-
peudenpalvelusta, jonka kohteena ovat erityisesti koyhat, sairaat, koditto-
mat ja vangit.”” Mairitelmi on varsin lihelli vastaavaa Otto Aarnisalon

diakoniamiiritelmais.

Ryokis on analysoinut Sormusen oppikirjan kuvausta diakoniasta seki diako-
nin ja diakonissan virasta varhaisen kirkon aikana. Sormusen mukaan diakonin ja
diakonissan virka siilyi lihes muuttumattomana ensimmadisen vuosisadan lopusta
viidennelle vuosisadalle, jolloin luostarilaitos alkoi muuttaa tilannetta. Diakonia
oli Rooman valtakunnan itdosissa kehittyneempii ja monipuolisempaa kuin lin-
nessd, jossa se ei kaikkialla edes vakiintunut.

Sormunen tulkitsi ja muokkasi klassisia teksteja oman diakoniakisityksen-
si mukaan. Antiokiassa vuonna 380 kootussa kirkkojirjestyksessd, Apostolisissa
konstituutioissa kuvataan diakonien ja diakonissojen tehtdvii piispan alaisuudessa.
Sormusen mukaan heidin tuli "etsid puutteenalaisia, kiydi heidin asunnoissaan,
pitdd heistd huolta ja alati olla kaikkien tarvitsevien apuna”. Alkutekstin suoran
kainnoksen mukaan heidin tehtidviniin oli "vilittdd viestejd, kulkea ympiriinsg,
palvella ja avustaa”. Piispan viestinviejini ja havainnoitsijana toimiminen katoaa
Sormuselta kokonaan, ja sen hin korvaa karitatiivisen diakonian ajatuksella puut-
teenalaisten etsimisestd.*”

Sormusen kuvaus diakoneista painottaa ndyryyttd, omista ansioista vaikene-
mista, sielunhoidollista lisnioloa, seurakuntaan suuntautuneisuutta ja eettisesti

valvovaa mieltd. Omat opilliset nikemykset vaikuttivat poistoihin. Diakonin teh-

689 Sormunen 1938, 32-37; Rydkas 2019, 124-129; Malkavaara 2021a, 144.
690 Sormunen 1938, 38-42; Rydkas 2019, 129-140
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tdvd piispan avustajana seki piispan “korvana, silmini, suuna, sydimeni ja sie-
luna” tuli selviksi. Sitd vastoin mitddn lihdettd patristiselta ajalta Ryokis ei ole
16ytinyt Sormusen “aarnisalolaiselle” ja “hiddn ddripdatd” korostavalle ajatuk-
selle, ettd avustukset yritettiin aloittaa "huonommasta paistd, niistd, joista muut
eivit huolehtineet”. Varhaisen kirkon teksteissd puhutaan seurakunnan heikoista
huolehtimisesta, mutta Ryokkdin mukaan ajatuksena niissi on enemmin kaik-
kien auttaminen kuin kaikkein heikoimpien 16ytiminen.*"

Diakoneilla oli myds kiytdnnollisid seurakuntapalvelijan tehtdvid. Sormunen
kertoo kirkon ovien vartioimisen jumalanpalveluksen aikana, avustamisen ehtool-
lisenvietossa ja kolehdin kokoamisen. Namai tehtdvit tulivat diakoneille vihitellen
olojen muuttuessa eli varhaisimmilla diakoneilla nditd tehtdvii ei ollut. Diakonien
tehtivai kirkon talouden ja rahavarojen hoitajana hin ei mainitse.

Diakonissojen erityistehtdvistd Sormunen nostaa naisten kasteissa avustami-
sen. Siveyssidntoihin liittyvin seikan hin yhdistdd noin vuoden 230 paikkeilla
kirjoitetusta kristittyjen opaskirjasta Didascalia Apostolorumista 16ytyviin koh-
taan, jonka mukaan pakanoiden takia miestd ei voinut lihettidi joihinkin taloihin,
mutta naisen saattoi. Sormusen painotus on enemmain viestien salaisuudessa kuin
diakonissojen roolissa viestien kuljettajina, Ryokis toteaa.®

Varsin monet hospitia-vierasmajoista olivat Sormusen mukaan diakonissojen
hoidossa. Ryokis pitdi tietoa luultavasti epdhistoriallisena, vaikka suuria kristitty-
jen vierasmajoja varhaisen kirkon ajoilta tunnetaan useita. Sormunen kertoo myos
lesken virasta, jonka diakonissat syrjayttivit vuoden 300 paikkeilla. Leskijirjestel-
mi kiellettiin vuonna 451, mutta diakonissoja oli varsinkin itdisessd kirkossa sen
jilkeen vield pitkdin.®?

Pidosa vanhan kirkon diakonissojen nimistd on unohtunut, mutta Sormu-
nen luettelee tiedettyjd, joista Makrinan ja Olympiaan hin esittelee hieman
tarkemmin. Ryokkain lihdetutkimuksen perusteella kummankin kohdalla dia-
konissaksi kutsuminen on epdvarmaa, vaikka merkittivii hahmoja molemmat
olivat.®* Sormusen mukaan diakonissan viran rappeutuminen alkoi 300-luvulla,
mistd osoituksena oli diakonissojen halu muuttaa virkansa papinviraksi, minki
takia kirkolliskokousta tarvittiin kieltimain heiltd pappisvihkimys. Kansainvi-
liseen tutkimukseen nojaten Ryokis kiistdd sen, ettd mitddn virkaan vihkimistd

olisi tapahtunut. Sormuselle diakonissat ovat maallikoita. Kirkon ja sen diakonian

691 Sormunen 1938, 42-44; Rydkas 2019, 141-152.
692 Sormunen 1938, 44-45; Ryokas 2019, 152-153
693 Sormunen 1938, 44-46; Ryokas 2019, 154-158.
694 Sormunen 1938, 46-48; Rydkas 2019, 159-162
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rappeutumisen syyksi Sormunen selittdd hurskausihanteen muuttumisen. Maal-
listumisen seurauksena kristityt halusivat eroon maailmasta, ja omistaa aikansa
hyviin toihin ja hartaudenharjoituksiin. Sormusen mukaan ansioajattelun myotd
“palveleminen sai laskelmoivan ja arkiselle elimille vieraan luonteen”.®

Ryokis on laskenut, ettd noin puolet (48 %) Sormusen tekstistd on alkupe-
raislihteisiin nihden tarkkaa ja noin neljisosa (28 %) melko tarkkaa. Loput eli
24 prosenttia tekstistd on epiluotettavaa tai epdilyttavdd. Syynd tihin on ennen
muuta Sormusen kiyttdmin kirjallisuuden epitarkkuus. Tutkimus on Sormusen
pdivisti edistynyt paljon.®®

Sormunen pyrki kirjoittamaan tuoreimman tutkimuksen perusteella ja hinen
argumentaationsa on monipuolista. Opillisen diakonianikemyksensi mukaisesti
Sormunen korostaa paljon vaativaa Kristuksen seuraamista, Jumalan armoa ja Ju-
malasta lihtevid agape-rakkautta. Uhrautuvaisuuden korostuksestaan huolimatta
Sormunen ei aseta rakkautta laiksi tai vaatimukseksi. Hin painottaa my6s diakoni-
en hoidollista tydtd. Varhaisen kirkon aineistosta Sormunen valikoi heikko-osais-
ten auttamista sekd tyon itsendistd luonnetta korostavia kohtia, mutta liturgiset
jumalanpalvelustehtivit jddvit vihemmaille. Sormusen kertomuksessa diakonia
rappeutui vihitellen pappeuden esiasteeksi ja aikaisempi laupeudentyd jii syrjadn.
Sormusta ohjasi siten ennakkokisitys, jossa diakonia rappeutui aidosta lihim-
miisenrakkaudesta kohti virkapappeutta ja ansioajattelua. Virittyneisyys johtui
hinen lihteistidin, 1900-luvun alun protestanttisesta tutkimuskirjallisuudesta.®”

Sormusella diakoni on seurakunnan avustustyon, mutta vain sen, itsensi uh-
raava johtaja. Piispan toimeksiantojen mukaan toimiva ei-itsendinen raportoija ja
avustustyontekiji ei Sormusen kuvauksessa ndy. Sormusen nikemykseen sopivat
ndyryyden ja hiljaisuuden korostukset, jotka hin tuo esiin, vaikka lihdeaineis-
tossa ne eivit painotu. Palvelu on vihiarvoista, miki osoittaa kristityn suuruut-
ta. Diakoniassa annetaan uhri, ty6 vaatii paljon, ja Kristuksen rakkaus edellytcdd
omastaan luopumista. Diakonia on vaativa kutsumus, joka vaatii palvelualtti-
utta, mukautumiskykyd, sidstiviisyyttd, ahkeruutta, sivistystd ja vapaachtoista
alistuvuutta.*”®

Sormusen ennakkokisitysten ohjaama historiankirjoitus keskiajasta koros-
ti luostarien ja maallikkoliikkeiden merkitysti. Iddn kirkon luostarielimin hin

kertoi kehittyneen toimettomaksi mietiskelyksi, kun taas linnen benediktiinit

695 Sormunen 1938, 51; Ryokas 2019, 163-165.
696 Ryokas 2019, 165-166; Kopperi 2016, 123.

697 Ryokas 2019, 166-167; Malkavaara 2021a, 144.
698 Ryokas 2019, 167-169.
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yhdistivit hartaudenharjoituksen ankaraan tyontekoon. Luostareista tuli tiedon,
taiteen ja taloudellisen edistyksen keskuksia. Niissi oli vierasmajansa ja sairaalan-
sa, ja luostareista annettiin almuja, joten ne toteuttivat myds rakkaudenpalvelua,
”diakoniaa”, mihin benediktiinildinen luostarisaintd my®os velvoitti. Ensimmaiiset
koulut olivat luostarikouluja. Kerjiliisveljeskuntien, dominikaanien ja fransiskaa-
nien, perustaminen 1200-luvulla merkitsi, ettd saarnatoiminta ja rakkaudenpalve-
lu levisivit my®s luostarien muurien ulkopuolelle.®””

Keskiaikaisista maallikkoliikkeistd Sormunen kuvailee begiinejd ja begardeja,
mystistd Jumala-yhteyttd korostaneita Jumalan ystivid, yhteiselimin veljid ja si-
saria, laupeudensisarten yhdyskuntaa ja laupeuden veljid. Keskiajan hurskaiden
kertomusten ja legendojen keskeltd hin nostaa kaksi naisvaikuttajaa, Wartburgin
Pyhin Elisabethin (1207-1231) ja ruotsalaisen Pyhin Birgitan (1303-1373),
samoin birgittalaisluostarin Naantalissa. Sormunen kertoo ristiretkien myotd
syntyneistd hengellisistd ritarikunnista, jotka yhdistivit keskiajan ihannekuvat,
munkki-ihanteen ja ritari-ihanteen. Hengelliset ritarikunnat edistivit rakkauden-
palvelun kehittymistd. He pitivit koyhien ja sairaiden auttamista pditehtiviniin
ja perustivat sairaaloita ja majataloja.””

Protestanttina Sormunen korostaa reformaation mullistavaa eroa suhtees-
sa siti edeltineeseen aikaan. Titd eroa hin alleviivaa esitellessiin diakonisen
vastuunkannon alueelta merkkejd, jotka ikdin kuin ennakoivat reformaatiota.
”Raamatullisen diakonian uudistamisen” pyrkimys nikyi 1100-luvulta saakka
Etelid-Euroopassa levinneessi valdesilaisuudessa, jonka “ystivissa” toimi myos dia-
konissoja. Yrityksid saattaa seurakuntaelimi alkuseurakunnan olojen mukaiseksi
toteutui samoin polttoroviolla kuolleen kirkollisen uudistajan, tshekkildisen Jan
Husin (1372-1415) kannattajien, B66min ja Midrin veljien keskuudessa. Sormu-
sen mukaan heidin seurakunnissaan oli uudistettu seki seurakunnanvanhimman
etti diakonissan virka.”"!

Lutherin kiinnostuksen diakoniaan Raamatussa Sormunen mainitsee, samoin
sen, miten Luther teoksessaan Saksan kansan kristilliselle aatelille suunnitteli, ettd
“papeilla olisi kumppaneinaan useampia pappeja eli diakoneja, myos naineita tai
miten haluaisivat, jotka auttaisivat kansan ja seurakunnan hallitsemisessa saar-
naamisella ja sakramenttien hoidolla, kuten vield onkin laita kreikkalaisessa kir-

kossa”. Hin halusi uudistaa diakonin ja diakonissan virkaa, mutta ei ollut sopivia

699 Sormunen 1938, 52-54.
700 Sormunen 1938, 54-65.
701 Sormunen 1938, 65; Malkavaara 2021a, 145.
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henkil6itd. Diakonin tehtiviksi Luther niki Sormusen mukaan saarnaamisen,
avustusten jakamisen, sairaiden luona kdymisen ja sen katsomisen, ettei kukaan
karsi puutetta.””

Lyhyesti Sormunen kuvaili Wittenbergin rahastoa kdyhien auttamiseksi sekd
kirkkojérjestysten mainintoja koyhien ja sairaiden auttamisesta. Hin esitteli myds
lyhytaikaisia diakonissalaitosten esiasteita, jotka lakkasivat 1600-luvulla. Sup-
peasti hidn kuvasi reformoidun kirkon piirissd tehtyjda uudistuksia raamatullisen
diakonian uudistamiseksi, mitd hin piti kaavamaisena ja liian nopeana yrityksend
muuttaa olot Raamatun mukaisiksi. Hin mainitsee diakonissat Englannin puri-
taanien sekd Alankomaiden reformoitujen ja mennoniittojen keskuudessa, herrn-
hutilaisuuden diakonissantoimen sekd 1800-luvun alun yrityksid raamatullisen
diakonian uudistamiseksi.”*

Theodor Fliednerin ja Johann Heinrich Wichernin esittelyyn modernin dia-
konian uranuurtajina Sormunen kiytti neljd sivua ja siirtyi sitten suomalaisten
diakonissalaitosten varhaisvaiheisiin ja 1890-luvun diakoniakeskusteluun, joiden
kuvaus on kymmenen sivun laajuinen. Lisiksi Sormunen esitteli Saksan ja Poh-
joismaiden diakonialaitoksia ja diakonialiikkeen kansainvilisyyttd.

Ratkaisuna kiinnostava, vaikka toteutuksena puutteellinen ja erikoinen on toi-
sen luvun loppu, joka on otsikoitu: Lisdys — Rakkaus kristinuskon ulkopuolella.
Siihen on valikoitunut kaksi lyhyttd alalukua, joista ensimmaiinen kisittelee Intiaa
ja toinen Kreikkaa. Intian osalta pidpaino on buddhalaisuudessa eiki hindulai-
suudessa, Kreikkaa Sormunen kisittelee ensin muutamalla lauseella eros- ja agape-
rakkauden eroa Platonin dialogeissa ja sitten samoin lyhyesti stoalaisuutta, jonka
rakkauskisitystd Sormunen pitdd ylevini ja jykevdni, mutta viiledni ja persoonat-
tomana. Siind ei hinen mukaansa ole "kristillisen uskon ja rakkauden valloittavaa
ja uudistavaa voimaa”.”"

Diakonian miirittelyn kannalta Sormusen oppikirjan kolmas luku on tirkei.
Siind hidn etsii diakonian rajapintoja sisildhetykseen ja yleishumaaniin hyvinte-
keviisyyteen. Sisilihetyksen suhteen tavallinen virhe oli sisidlihetyksen ymmir-
timinen liian ahtaaksi, jolloin sisilihetys ja diakonia lihes samastuivat. Ongelma
oli my®s diakonian ymmirtiminen sisilihetyksen yhdeksi haaraksi. Diakonia ja

sisildhetys kulkivat usein kisi kiddessd, mutta ne tuli pitdd erillddn toisistaan.

702 Sormunen 1938, 66-67.
703 Sormunen 1938, 67-69.
704 Sormunen 1938, 69-85.
705 Sormunen 1938, 85-89.
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Syyni diakonian ja sisilihetyksen vilisen rajan epimiiriisyyteen hin piti sitd,
ettd sisdldhetyksesti ei ollut yleisesti hyviksyttyd midritelmai. Pikemmin se oli is-
kusana ja tyokutsu kootakseen kaikki, jotka toivoivat parannusta kristilliseen eli-
miin ja tahtoivat ty6llddn asiaa edistdd. Yhteniistd teoriaa ei ollut, ja usein samat
toiminnot saattoivat olla sielunhoitoa, sisildhetysti ja diakoniaa.”*

Sormunen esitti viisikohtaisen erittelyn sisilihetyksen ja diakonian suhtees-
ta. Diakonia on kristillistd palvelemista, joka ei tavoittele tulosta, palkkaa, kiitol-
lisuutta tai vastarakkautta, vaan on pyyteetdntd. Sisildhetys oli lihetystd, ja sen
padmairini oli uskoon kidntyminen, kristillisyydelle voittaminen siitd luopunei-
den ja vieraantuneiden keskuudessa.

Diakonia oli yhtd vanhaa kuin kirkko ja se kuului kirkon “elintoimintoihin”.
”Niin kauan kuin kristillisyyttd on olemassa, tiytyy evankeliumin julistuksen ja
rakkaudenpalveluksen, sanan ja teon julistuksen, kulkea rinnakkain.” Sisilihetys
oli syntynyt vasta 1800-luvulla korjaamaan epikohtia. Sellaista aikaa ja sellais-
ta seurakuntaa, jossa ei tarvittaisi diakoniaa, ei ollut eiki tullut, mutta kaikkina
aikoina ei tarvittu sddnnollistd sisilihetystyotd, Sormunen kirjoitti Aarnisalon
tapaan.”?’

Wichernille kirkko oli ollut samalla kertaa "Kristuksen kirkko” ja kansan-
kirkko. Kaikki kastetut olivat Kristuksen ruumiin jisenii, ja sen vuoksi kokonai-
suus kirsi luopuneiden mukana. Kansankirkon oli tehtivd kansa opetuslapsiksi ja
uudistettava kansa evankeliumilla”. Sormusen mukaan kirkkoajatuksen voimak-
kaasta tehostamisesta ja kristittyjen yleisen pappeuden periaatteesta “seurasi, ettd
tyon piti tapahtua vapaissa yhdistyksissi, jotka voivat taipuisasti palvelukseensa
kayttid erilaisia armonlahjoja”.

Wichernilld oli avara sosiaalinen nikemys. Sisilihetyksen tarkoituksena ei ol-
lut poistaa vain yksityistd hitd4, vaan saada kristillisyyden henki tunkeutumaan
taloudellisen, siveellisen ja sivistyksellisen yhteiselimin alueelle. Sormusen mu-
kaan Wichernin niképiirissd oli kaikki se, mitd my6hemmin on kutsuttu “sosiaa-
liseksi kristillisyydeksi.” Wichern olisi halunnut ottaa kaiken sosiaalisen huollon
takaisin kirkon hoitoon, mutta tistd Sormunen oli painavasti toista mieltd. Van-
haan jirjestelmiin ei ollut paluuta eikid huoltotyotd tehnyt kristilliseksi se, ettd

sitd johtaisi kirkko tai papisto, vaan tyoén henki. Se juuri oli kristinuskon suuri

706 Sormunen 1938, 90-92.
707 Sormunen 1938, 92-93; Malkavaara 2021a, 145.
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saavutus, ettd yhteiskunta ja vapaat kansalaisjirjestot tunnustivat velvollisuutensa
kirsivid ja kovaosaisia kohtaan.”’®

Sisilahetys tyoskenteli aloilla, joille kirkko ei aina ulottunut. Sormusella oli
kiinnostava luettelo sisilihetyksen tehtdvistd: ”1) Raamattujen ja pienten kris-
tillisyyttd selittivien ja puolustavien kansankirjasten levittiminen; 2) lasten ja
nuorison suojelu (pyhikoulu, orpokodit, lastenseimet, pelastus- ja turvakodit si-
veellisesti harhaan joutumassa oleville, kristilliset nuorisoyhdistykset); avutto-
mien, sairaitten ja vanhusten hoito: sokeain ja kuuromykkiin hoitoyhdistykset,
tylsimielisten ja kaatuvatautisten hoitolat, sairaalat, vanhainkodit; kansanlihetys
(evankelioimis- ja apologeettinen toiminta); kaupunkilihetys, merimies- ja siirto-
laislihetys, teollisuusseutujen evankelioiminen l. settlementtiliike, suurkaupunki-
en kirkkoasia eli pikkukirkkoliike. Vain tydssd ilmeneva henki ratkaisee, milloin
nimi tydmuodot ovat etupdissi sisilahetystd, milloin diakoniaa.”

Laajan painotuksen Eino Sormunen antoi diakonian ja yleishumaanisen lau-
peudentydn kisittelylle. Valtiolla oli siind tehtdvid, mutta kuntien hin kertoi te-
kevin suurimman osan yleisinhimillisestd avustustyostd usein valtion tukemana.
Varsinainen vaivaishoito oli kristinuskon mukanaan tuomaa, ja toisissa Euroopan
maissa se oli edelleen kirkon, toisissa valtion tehtivinai.

Koska teos oli oppikirja, sosiaalihuolto piti selostaa lainsidddntéd myoten.
”Kunnallisen kdyhdinhoidon saaminen nykyiselle korkealle kannalle” oli saavu-
tus, josta oli syytd iloita. Kirkollinen kéyhiinhoito ei ollut tarpeetonta, ja myds
lainsdddantd edellytti kirkon ja kunnan yhteistyotd. Kirkkolaki velvoitti "kirk-
koherran ilmoittamaan kéoyhit asianmukaisesti hoidettaviksi ja kristillisesti hei-
ddn asiaansa valvomaan”. Koyhiinhoitolaki puolestaan velvoitti hankkimaan sitd
haluavalle hoidokille sielunhoitoa. Kirkollisen kéyhidinhoidon harjoittajien oli
toiminnassaan otettava huomioon, etteivit heididn toimenpiteensi saaneet tulla
kunnallisen kdyhiinhoidon tielle. Kunnallinen kdyhiinhoito oli kokonaisuudes-
saan osa yleishumaania laupeudenty6td, kirkollinen oli kristillistd. Kunnallisessa
koyhiinhoidossa vallitsi "viranomainen, lainomainen ja laitosmainen henki” ja se
saattoi kdyttdd myds pakkokeinoja. Kristillinen kdyhiinhoito perustui “vapaasta
rakkaudesta johtuvaan uhrautuvaisuuteen” ja siini oli “pidasiana persoonallinen
panos, osanotto lihimmaisen hitdin”.

Kunnallinen kéyhidinhoito kiytti verovaroja. Kun diakonia oli kirkon elintoi-
minta, ei voinut pitdd vdirind verovarojen kiyttdmistd kirkon laupeudenty6hon,

mutta padasiaksi kristillisessd laupeudentydssia Sormunen niki vapaachtoisen uh-

708 Sormunen 1938, 92-96.
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rautuvaisuuden. Uhrautuvan mielen kasvattamisessa Suomen kirkko oli jiljessd
monia muita evankelisia kirkkoja.

Kunnallisen koyhdinhoidon piitehtivi oli aineellisen koyhyyden torjuminen.
Kirkollinen koyhiinhoito perustui henkilokohtaiseen tuntemiseen ja antoi ensi-
apua sielld, missi se tuli kipeimpain tarpeeseen. Usein timi varjeli avunsaajaa
joutumasta pysyvisti koyhdinhoidon varaan.”®

Sormunen esitteli myds humanitaarista tyotd tekevien yhdistysten toimintaa
ja kokosi yhteen, miten vilttimiton yhteistyd kristillisten ja yleishumaanisten
yhdistysten vililld voi perustua vain molemminpuoliseen arvonantoon ja asialli-
seen tyonjakoon. Diakonia pystyi tuomaan ty6hon korvaamattoman panoksensa.
Kirkko ei voinut jittdd diakoniaa kristillisten eikd muiden yhdistysten hoidetta-
vaksi, koska etsivi ja palveleva rakkaudenty6 kuului kirkon olemukseen.

Sormusen mukaan nykyaikaista evankelista kirkkoa kutsuttiin kansankirkok-
si, koska sen tyokenttd oli kokonainen kansa. Hin painotti, ettd evankeliumi ei
ollut vain sanan, vaan myos teon julistusta. Aineelliseen ja ajallisiin kiintyneen
maailman oli saatava nihdi evankeliumin synnyttdmai uhrautuvaa ja palvelevaa
rakkautta. Tétd tehtdvid kirkko ei voinut antaa millekdan kristilliselle yhdistyk-
selle. Vain kirkon toiminnalla oli jatkuvuutta.”*

Nykyaikaisen diakonian tuli rakentua raamatulliselle pohjalle: "Diakonian
elinvoima ja olemassaolon oikeutus riippuu siit, etté se on luonteeltaan raamatul-
lista ja kristillistd ja siten eroaa yleishumaanisesta laupeudentydsti.” Evankeliumin
julistus ja rakkaudenpalvelus eli sanan ja teon julistus kuuluivat yhteen. Kirkko
esiintyi sananjulistuksessa ja laupeudentyossi; sellaista kristillistd seurakuntaa ei
voinut ajatella olevan, jossa nimi eivit kulkisi kisi kiddessa.

Diakonian raamatullisuuteen sisiltyi paradoksaalinen armo, milld Sormu-
nen tarkoitti, ettd diakonia “aloittaa huonoimmasta pdistd ja kohdistuu erityisesti
niihin, joita muu laupeudenty® ei muista”. Sormusen kritiikki kohdistui diako-
niaan, joka halusi nikyi tuloksissa ja tilastoissa ja suuntautua sen takia helpoil-
le aloille. Diakonia oli kirkon “elintoimintaa”, ja sellaisena se erosi yhdistysten
enemmin tai vihemmin tilapdisluontoisesta tyostd. Diakonian yleisiin piirteisiin
kuului myos, ettd diakonian oli "erityisesti pidettdvi silmilld henkisid tarpeita,
silti halveksimatta ruumiillisia”. Kristillisyyden idisyyspdamiiri ja hyvi tyonjako
vaativat diakoniaty6td muistamaan henkisen puolen. Vaikka ruumin terveydestid

huolehtijoita oli monia, kristillisyyttd tarvittiin pitimdin huolta ihmispersoonan

709 Sormunen 1938, 96-105.
710 Sormunen 1938, 105-108; Malkavaara 2021a, 145.
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kaikinpuolisesta hoidosta. Diakonian tuli sdilyttdd ”lainomaisuudesta ja koneelli-
suudesta vapaan persoonallisen palvelun luonne.””"!

Diakonian muutosta nykyajassa sditelivit tekniikka ja koneellistuminen seki
teollisuuden vaikutus yhteiskunnan rakenteeseen, ja vieli enemmin oli kaikkea
uskonnollista kohtaan kylmi ja vilinpitimdton henki, jota kutsuttiin maallis-
tumiseksi eli sekularismiksi. Elimin idisyystaustan katoaminen riisti ihmisiltd
siveellisen vastuun ja kaikki ihanteelliset piamairit, mutta myos nikyvin todel-
lisuuden takana olevan turvan ja lohdutuksen.”*?

Nykyajan diakonian tuli Sormusen mielestd suuntautua yhi enemmin hen-
kiseen ja hengelliseen huoltoon, mikd tarkoitti tyotd vanhusten, unohdettujen
ja nykyajan “publikaanien ja porttojen” parissa. Suuri osa yleishumaanista rak-
kaudenpalvelusta toteutui laitoksissa. Niitd tarvittiin, mutta konemaisina ne oli-
vat vastakohta kristilliselle persoonalliselle palvelulle. Laitoksen henki riippui sen
palvelijoista. Suuren laitoksen monipiiseen koneistoon hukkuvien keskuudessa oli
mahdollisuuksia my®ds etsiville toiminnalle, Sormunen totesi.

Seurakunnissa haittasi vaikutusvaltaisten ja -haluisten pikkumainen sekaantu-
minen asioihin, millaiselta laitosten objektiivinen henki varjeli. Kristilliseltd kan-
nalta katsoen Sormunen varoitteli siitd, ettd laitosmuotoista toimintaa oli liikaa.
Suurin osa erityisen avun tarpeessa olevista ei ollut laitosten saavutettavissa. He
kituivat "taajavikisten asutuskeskuksien ja kaukaisten syrjikylien pienasunnoissa
ja vain paikallisseurakunnan taholta tuleva, paikallistuntemukseen perustuva per-
soonallinen, kodista kotiin tapahtuva etsivd toiminta voi heitd auttaa.””"?

Diakonian palvelijoita olivat papit, kanttorit, diakoniatoimikunnan jisenet ja
kylinvanhimmat, sitten diakonit, diakonissat ja naisteologit. Diakoniatyon johto
sopi seurakunnassa kappalaiselle arkkidiakonin tehtdvini. Kanttorina ja kirkon-
vartijana (suntiona) voisi toimia diakoni, jonka koulutuksessa tirkedd oli kirkko-
nikemyksen ja oikean seurakuntamielen kasvattaminen. Diakoniatoimikunnan
lisiksi kirkkoneuvostolla, kylinvanhimmilla, kunnan kéyhidinhoidon toimihen-
kiloilld ja pyhikoulunopettajilla tuli olla diakonian saralla miritellyt teheivie.”™

Diakonit tarkoittivat Sormuselle miesdiakoneja. Miesdiakonia oli jiinyt ha-
puilevaksi. Parhaiten se oli onnistunut Ruotsissa. Sormunen kuvasi diakoneja
kohtaan tunnettuja ennakkoluuloja, esimerkit olivat pddosin Ruotsista ja ne ku-

vastivat ennen muuta pappien asenteita. Pappisvirkaan vihkimittémia saarnaajia

711 Sormunen 1938, 109-111.
712 Sormunen 1938, 111-112.
713 Sormunen 1938, 112-114; Malkavaara 2021a, 145.
714 Sormunen 1938, 114-115.
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ja kolportoorejd uhkasi hengellisen ylpeyden vaara, heisti tuli helposti hengellisid
puoskareita ilman ymmirrysté tehtdvin arkaluontoisuudesta. Diakonit saattoivat
olla my®s liian riippuvaisia oman jirjestonsi johdosta ja sivuuttaa ndin tuomioka-
pitulin ja paikallisen papiston. Seurakuntapappien ja yhdistyspappien vililld tun-
nettu jinnite niin pahenisi.””

Sormunen myénsi, ettd myos papinvirkaan tuli vddrid henkiloitd, mutta oli
vilttimitonti, ettd tuomiokapitulit tarkastaisivat diakonien pitevyysvaatimukset
ja heitd kouluttavat laitokset. Diakonin oli oltava paikallisseurakunnan palkkaa-
ma ja sen papiston alainen. Sormunen liitti diakonien tehtivit maallikkotoimin-
taan. Diakonien tehtivid olivat auttava ja tavoittava ty syrjaseuduilla, kristillisen
tiedon syventdminen seki kanttorin, suntion ja kanslia-apulaisen toimet. "Diako-
nian kannalta odotamme aikaa, jolloin Suomen kirkko jilleen uudistaa diakonin
viran.”7'¢

Diakonissat kuuluivat eldvin seurakunnan toimijoihin yleisessi tietoisuu-
dessa. Palvelemisen ja uhrautumisen tarve olivat naiselle jo luomisen perusteella
ominaisia. Diakonian olemuksesta johtui, ettd sen oli aina lihdettidvd hiadin 3i-
rimmaiisestd padstd. Naisdiakonian painopiste oli tulevaisuudessa yhi enemmin
varsinaisen seurakuntatyon alalla ja maalaisseurakuntien syrjikylissd. Téssd tehtd-
vissd diakonissan tuli olla lihelld kansaa ja ymmirtdd sen tarpeita. Kehittyneilld
kulttuuriseuduilla toimiakseen diakonissalla piti olla hyvi yleissivistys ja perus-
teellinen ammattikasvatus. Korkeatasoisen diakonissakasvatuksen piti taata se,
ettd diakonissat voisivat tukea myds sivistyneistoon kuuluvia. Koulutuksen piti
ottaa huomioon maalaisseurakuntien ja kulttuurikeskusten tarpeet.””

Naispuolisia teologian opiskelijoita oli vuosittain 60—80. Heiti ei voitu vihkii
papeiksi, mutta he valmistuivat yleensd uskonnonopettajiksi tai nuorisotychén.
Sormunen piti tdtd ilahduttavana, mutta niki naisten paikan myos varsinaisessa
sielunhoitotydssi. Seurakuntien syrjakulmille tuli rakentaa "rukoushuoneita, joit-
ten suojiin keskitetddn mahdollisimman monipuolista kristillistd ty6td”. Téllaisen
pikkukirkon hoitajina diakoni, diakonissa tai naisteologi oli paikallaan.”®

Diakonian palveltavat Sormunen jakoi kéyhiin, sairaisiin, muukalaisiin, ko-
dittomiin ja vankeihin, lapsiin ja nuoriin sekd niihin, jotka ovat "liikaa maail-
massa”. Kéyhyys oli ihmisarvoisen taloudellisen ja siveellisen elimin este. Pysyvi

jidminen koyhiinhoidon ja avustusten varaan vaikutti turmiollisesti. Kristilli-

715 Sormunen 1938, 115-117.
716 Sormunen 1938, 117-118; Kopperi 2016, 124
717 Sormunen 1938, 119-120
718 Sormunen 1938, 120-122.
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sen kdyhiinhoidon tarkoituksena ei saanut olla pysyvin kéyhdinavun jakaminen
vaan pikemmin rohkaiseminen, jotta kdyhyyden ahdistamat piisisivit jaloil-
leen ja heidin eliminuskonsa palaisi. Taloudellisen ensiavun jilkeen tarvittiin
sielunhoitoa.”"’

Sairaus liittyi elimdin, mutta se oli my®ds vaara. Sairas tarvitsee sekd ruumiillis-
ta ettd henkistd apua. Sairaan ympirille syntyy hiljaisuuden piiri, on aikaa ajatella
omaa elimii, omatunto herii ja kuoleman uhka synnyttdi tilityksen ja sovituk-
sen tarvetta. Sairaus on siten etsikkoaikaa. Kaiken kristillisen sairaanhoidon tar-
koituksena on viedd sairas Suuren Parantajan, Kristuksen, hoitoon.””?°

Vierailla, muukalaisilla ja vangeilla oli ollut Sormusen mukaan alkukirkon
diakoniassa erityinen sija. Muuttoliike toi kaupunkeihin ja asutuskeskuksiin uut-
ta koditonta viked. Niiden etsiminen seki ty6hon ja hyviin seuraan saattaminen
oli seurakuntadiakonian yksi kallisarvoinen tehtdvi. Samaa ty6ti kirkko teki me-
rimiesten ja siirtolaisten keskuudessa. Diakonialle tarjoutui tehtivid myos vanki-
loista vapautuvien saattamiseen uuteen elimiin.”*!

Eri aatteiden kannattajat pyrkivit voittamaan puolelleen uuden sukupolven,
ja lapsista ja nuorista haluttiin saada vilineitd aatteen piimiirin saavuttamiseen.
Lapsia ja nuoria uhkasivat vaarat kuten kotien sirkyminen seki ditien ansiotyo.
Lapset saattoivat joutua oman onnensa nojaan ja alttiiksi kadun vaaroille. Kansa-
koulun pidittinyt nuoriso eli vaikeaa henkistd ja ruumiillista murrosaikaa, se kai-
pasi luotettavaa ja ymmirtivdd ystivdd. Laki esti timin ikdisten ansioty6n, mutta
joutoaika oli vaarallista. Diakonian tehtdvi oli kerdti lapsia kadun ja maantien
vaaroista pyhikouluun sekd opiskelu- ja askartelukerhoihin, urheiluun, retkeilyyn,
ompeluseuroihin ja raamatunlukupiireihin. Diakonian oli myds otettava huomi-
oon nuorison virtaaminen maalta kaupunkeihin.”**

Jeesuksen kuvaamia tienvierien asukkaita oli ruvettu kutsumaan niiksi, ”jot-
ka ovar liikaa maailmassa”. Heitd olivat yksiniiset vanhukset, vanhuudenheikot
ja pitkdaikaissairaat, joista ei odotettu olevan endi mitdin hyotyd, langenneet ja
hipeinalaiset, aistivialliset, rammat, tylsimieliset ja kaatumatautiset. Ei ollut ke-
tddn niin huonoa ja halpaa, ettei hin kelpaisi Kristukselle ja hinen seurakunnal-

leen. Missi heitd voitiin ohjata laitoksiin, seurakuntien tuli siind antaa apuaan.’*

719 Sormunen 1938, 122-123.
720 Sormunen 1938, 123-125
721 Sormunen 1938, 125-127
722 Sormunen 1938, 127-129
723 Sormunen 1938, 129-130.
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Sormunen halusi osoittaa, ettd diakonia oli yksi ja jakamaton. Ei ollut sairaan-
hoitoa, joka ei olisi myos sielunhoitoa ja huoltotoimintaa, eikd huoltotoimintaa,
johon ei liittyisi myds opetusta ja sairaanhoitoa. Diakonian eri alueet olivat kos-
ketuksissa keskendin, mutta oli syyti toteuttaa tyonjakoa painopisteen mukaan.
Koyhiinhoidon muuttuminen kunnalliseksi samoin kuin sairaanhoidon erikois-
tuminen erityistd ammattikoulutusta vaativaksi teki ndiden erottamisen toisistaan
vilttamictomiksi. Kirkolliseen kdyhidinhoitoon painottuvan diakonian haaran
nimeksi sopi huoltodiakonia ja muiden sairaanhoitodiakonia ja opetusdiakonia.”*

Diakonian piiasialliset tydkentit olivat paikallisseurakunnassa, kodeissa ja
kaikkialla, missi ihmiselimii eletiin. Mikiin ei voinut "kirkkoa karkottaa etsi-
misti ja palvelemasta ihmisid samoilla linjoilla kuin evankeliumin saarna aina on
heitd etsinyt: persoonallisessa etsivissd tydssa kyldstd kyldan, kodista kotiin.” Seu-
rakuntaty6ni diakonia oli opetusdiakoniaa ja huoltodiakoniaa.

Vaikka paikkakunnalla toimisi kiertdvi sairaanhoitaja tai terveyssisar, tyotd
riitti myds seurakunnan huoltosisarelle. Hinen tyokenttindin olivat seurakunnan
kéyhimmit syrjakylit ja tyonsd kohteina kaikki hoitamatta jidneet, unohdetut
ja yksindiset, mutta myds lapset ja nuoret, sirkyneet tai sirkymissi olevat kodit
sekd vanhukset ja sairaat, joista hin huolehtii yhteisty6ssi lddkirin ja kunnallisen
kéyhdinhoidon kanssa. Hin toimii rauhanrakentajana, ja hititilassa tarttuu jopa
eminnin tai karjanhoitajan jokapdiviisiin tehtéviin.

Huoltosisaren toiminta kuului nykyaikaisen seurakunnan elintoimintoihin,
mutta seurakunnissa ei likimainkaan ollut herdtty huomaamaan, misti siind oli
kysymys. Hankittiin mieluummin kiertivi sairaanhoitaja tai terveyssisar, jollai-
sen palkan maksoi kunta ja siihen voitiin saada valtionapua. Diakonian huolto-
linjan turvaaminen oli tirked osa Suomen kirkon tulevaisuutta kansankirkkona.
Toisaalta diakonian etu vaati, ettd diakoniakoulutuksen saaneita sairaanhoitajia
oli aina olemassa.

Seurakuntadiakonian luonne riippui asutuksen laadusta. Kaupunkien kehit-
tyneet olot asettivat vaatimuksia lahjakkuudelle, sivistykselle, osaamiselle ja pi-
tevyydelle. Taajavikisia yhdyskuntia leimasivat kirjistyneet yhteiskunnalliset
vastakohdat, asuntokurjuus ja ty6ttomyys, jotka kiddnsivit huomion sosiaalisiin
kysymyksiin. Diakonian palvelijoilla tuli olla sosiaalisia nikoaloja ja yhteiskun-
nallista asiantuntemusta. Vanhojen maanviljelyspitdjien kantaviestéd olivat it-
setietoiset ja suvustaan ylpeit maanviljelijisuvut, jotka olivat viljelleet tilaansa

vuosisatoja. Syrjiseutujen olot olivat puutteelliset, kdyhyys ja episiisteys eivit ol-

724 Sormunen 1938, 130-132; Malkavaara 2021a, 145.
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leet tuntemattomia. Oman vaikean tydkentin muodostivat Perd-Pohjolan ja Raja-
Karjalan laajat tukkityomaat.”®

Orpokodin, lastenseimen tai lastentarhan johtajattareksi diakonissa soveltui
hyvin. Laitoksen ihanteena oli korvata kotia mahdollisuuksien mukaan. Kunnal-
liskodeissa asui niit4, jotka ovat "litkaa maailmassa”, jotka eivit voi itse huolehtia
itsestain. Oli Sormusen mielesti suotavaa, etti moni diakonissa hankkisi itselleen
kunnalliskodin johtajan patevyyden ja hakisi niitd virkoja. Seurakuntadiakonias-
sa vierailujen kunnalliskodissa tuli olla sidnnollisid.”>®

Turvakotien tarkoituksena oli kodinomaisessa hoidossa auttaa siveellisesti lan-
genneita, huonoille teille suistuneita nuoria. Suotavaa oli, ettd valtion kasvatus-
laitoksiin saataisiin diakonissoja ja diakoneja. Kirkon turvakotitoiminnassa oli
pyrittiva pieniin kodinomaisiin yksikoihin.

Tylsimielisten ja kaatumatautisten hoitolat olivat valtionavun turvin toimivia
laitoksia, joihin Sormusen mukaan koottiin “kaiken inhimillisen kurjuuden ja hi-
din pohjasakka”. Jotkut olivat "lihelle eldimen tasoa jidineitd, itsedin raatelevia ja
toisten pariin mahdottomia”. Paikallinen diakonia ei tylsimielisten ja kaatuma-
tautisten hyviksi voinut juuri muuta kuin hankkia heille ymmartivii ja inhimil-
listd kohtelua. Vankiloihin ja tyélaitoksiin tarvittiin erikoiskoulutusta, mutta oli
suotavaa, ettd niihinkin saataisiin diakoneja.”*’

Diakonian tulemisen kirkkolakiin Sormunen aloitti diakonissalaitosten pe-
rustamisesta ja vuoden 1869 kirkkolaista. Laajemmin hin kuvaili vuonna 1908
asetetun kirkkolakikomitean ty6ti ja sen ehdotuksia, jotka eivit saaneet riittavid
kannatusta vuoden 1913 kirkolliskokouksessa, mihin pdisyyni oli "epdilemittd
komitean omaksuma miiritietoisesti kirkollinen kanta”. Nekin, jotka toivoivat
diakonian menestysti, ajattelivat, ettei kirkko mihinkidn kyennyt, vaan asia oli
jatettdvd yhdistysten ja laitosten hoidettavaksi. "Pddviite diakonian lakimdardistd
jarjestelyd vastaan oli, ettd sdinnokset riistivit tyoltd vapaan luonteen.”

Kirkkolain 144 §:ddn tehtiin kuitenkin lisdys seurakunnan laupeudentoi-
mesta ja kirkkoherran velvollisuudesta ottaa tarvittavia diakonissoja ja diakoneja
seurakunnan palvelukseen. Sormunen totesi kirkolliskokouksen padtoksen mer-
kitsevin, ettd diakonialla oli “riidaton kotipaikkaoikeus kirkossa”. Kirkkoherran

velvollisuudet oli selvisti mddritty ja diakonissat ja diakonit oli mairitelty seura-

725 Sormunen 1938, 133-139.
726 Sormunen 1938, 139-142.
727 Sormunen 1938, 142-144.
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kuntien tyontekijoiden joukossa. Sormunen kuitenkin edellytti, ettd lakiin olisi
saatava kirkkolakikomitean ehdotusten kaltaiset médirdykset.”?®

Diakonia ei voinut houkutella suurilla palkoilla eiki loistavalla asemalla, mut-
ta oli tirkedd, ettd sille antautuneet nikivit siind elimintehtivinsi, josta [oysivit
ilonsa ja tyydytyksensi. Diakonia saattoi omantunnontarkimpia ja siksi parhaita
tyontekijoitd myos pelottaa. Perusedellytys oli, ettd “seurakuntapalvelijaksi pyr-
kivd on Jeesuksen opetuslapsi, joka eldd jokapidiviisessi sananharjoituksessa ja
sisillisessd eliminyhteydessd Herransa kanssa ja pyytid kaikessa olla vilpitén Kris-
tuksen seuraaja. Hinen tulee niinikiddn rakastaa Kristuksen seurakuntaa ja ha-
luta omistaa eliminsi palvelijan tehtdvidin timin seurakunnan rakennukseksi.”

Diakonissoista ja diakoneista Sormunen kiytti yhteisnimitystd seurakuntapal-
velija. Heilla tuli olla palvelijan noyri mieli ja heiddn piti olla vaatimattomia, tyy-
tyviisid ja mukautumiskykyisid, koska he joutuivat toimimaan vaatimattomissa
ja puutteellisissa oloissa, mutta myos nykyaikaisen sivistyselimin keskelld. Heiltd
edellytettiin sidstavaisyyttd, siisteyttd ja jirjestyksen rakastamista, jotta he olisivat
vapaat mammonasta ja liian korkealle nostetun elintason vaatimuksista. Heidin
tuli olla ahkeria, vastuuntuntoisia, hiljaisia, vaiteliaita ja huomaavaisia. Sielussa,
jossa ei ollut hiljaisuutta, ei ollut myoskdin syvyyttd, Sormunen kirjoitti.”?

Diakonissalaitoksia Sormunen ei oppikirjassaan esitellyt. Diakonian jirjesti-
miseen hin suositteli Oulun hiippakunnan menettelytapoja, joiden mukaan jo-
kaisessa rovastikunnassa valittiin yksi pappi huolehtimaan diakoniaa koskevista
kysymyksistd. Kerran vuodessa pidettiin diakoniaa kisittelevi rovastikunnan pap-
peinkokous, jossa saatiin luotettava kuva diakonian tilasta rovastikunnassa ja pa-
tettiin tarpeellisista toimenpiteistd.

Seurakuntadiakoniaa varten kirkkoneuvoston tuli valita diakoniatoimikunta
ja kutsua siihen “seurakunnan rakentumista ja kirsivien auttamista harrastavia
michii ja naisia”. Naisia tarvittiin muiden syiden lisdksi diakonissan tydssdin tar-
vitsemaa ldheistd tukea varten. Toimikunnan avuksi valitaan kyliin piirimiehet,
jollaisiksi kylinvanhimmat soveltuvat hyvin. Heiddn paikallisten olojen tunte-
muksensa on arvokasta. Diakoniaa varten laaditaan myos ohjesdinto.”*

Diakoniatyon taloudellisen pohjan muodostivat seurakuntien diakoniarahas-
tot, joita kartutettiin vuosittain kirkkokolehdeilla. Koska diakonia oli kirkon elin-

toimintaa ja diakonissat ja diakonit oli mainittu kirkkolaissa, voitiin verovaroja

728 Sormunen 1938, 145-151.
729 Sormunen 1938, 151-154.
730 Sormunen 1938, 155-156.
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kayttdd diakoniatyontekijoiden palkkaukseen yhtd luonnollisesti kuin muiden-
kin seurakuntien tydntekijéiden. Varsinaiseen laupeudentyohon varat oli kuiten-
kin hankittava vapaachtoisesti. Ndin diakoninen apu pysyi jatkuvasti huomion
kohteena ja opittiin uhrautuvaisuutta, jossa Suomessa oltiin paljon jiljessi esimer-
kiksi Pohjoismaiden muita kirkkoja. Diakoniarahastoja voitiin kartuttaa metsien
myynnistd tulevilla varoilla ja muilla tuloilla. Térkeitd olivat diakoniaompeluseu-
rojen ja viljankorjuun jilkeen vietettivien elojuhlien tuotot. Elojuhlat muodostui-
vat seki viljankorjuun ettd diakonian juhlaksi.*!

Maailmassa oli vallalla vihan, epiluulon ja katkeruuden voimia. Kaivattiin
rakkautta, joka ei etsi omaansa. Yleisinhimillinen siveysoppi, usko ihmisessi it-
sessddn piileviin hyvyyden ja rakkauden voimiin, oli osoittautunut harhakuvitel-
maksi. Peittelemittd julistettiin, ettd ihminen on peto, jonka toimintaa ohjaavat
vain itsekkyys ja voimakkaamman oikeus. Ihmisten luo oli vain yksi tie: omaansa
etsimdton, uhrautuva ja palveleva rakkaus.

Valtio ja koko yhteiskunta tekivit koko ajan paljon hyvii tyotd avartaakseen
sosiaalisia nikoéaloja. Kansankirkolle ja sen eldville kristityille jasenille tarjoutui
“sekd kutsuva velvollisuus ettd kallis etuoikeus”. Oli oltava mukana kaikkialla,
missd kuljettiin “palvelevan rakkauden askeleissa”, mihin ei kellddn ollut itsessddn
voimaa eiki iloista ja altista mieltd. Diakonianikemykseensid Eino Sormunen yh-

disti kirkon ja yksittdisen, itsensd uhraavan palvelijan:

Kansankirkkomme, Jumalan armon ja rauhan kantaja kansamme eliméiin
halki vuosisatojen, kaipaa ja rukoilee raamatullisen diakonianikemyksen
elpymista, sen uutta kevitaikaa keskuudessamme. Vihiinen, nikymaton,
unohdettu ja itsensi unohtava palveleminen saa palkkansa’ idisyydessa.
‘Minun oli nilki, ja te annoitte minulle sy6di; minun oli jano, ja te an-
noitte minulle juoda; mini olin koditon, ja te otitte minut huoneeseenne;
mind olin alaston, ja te vaatetitte minut; mind sairastin, ja te kivitte minua
katsomassa; mind olin vankeudessa, ja te tulitte minun luokseni’ (Matt.

25:35-30).

Sormunen rakensi kokonaisvaltaisen diakonia-ajatuksensa paljolti Otto Aar-
nisalon varaan, mutta henkilokohtaista uhraamista ja noyria palveluhenked ko-

rostava eetos painottui enemmin. Uhrautuvuuden vaatimuksen takana kuulsi

731 Sormunen 1938, 156-157
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uuskantilainen ajatustapa, jossa uskonto midrittyy moraalin alueelle ja kategori-
nen imperatiivi ohjaa jatkuvasti paineen alaista tahtoa.

Kirjassaan Sormunen teki yhteiskunnan sosiaalitoimen ja kirkollisen diakoni-
an vilille suuren eron. Diakonia on hinen kuvauksessaan toimija seurakunnan
kokonaisuudessa. Diakonian tehtivikenttd on laaja. Toisaalta sen on keskityttivid
heikoimpien auttamiseen, toisaalta se on sisilihetystd, joka soveltaa monia tyo-
muotoja. Aarnisalon tapaan hin kuvasi taitavasti diakonista huolenpitoa ja hoi-
toa tarvitsevia. Hin edellytti diakoniatyontekijéiltd joustavuutta ja yleissivistystd,
joiden avulla he selvidisivit kaupunkien vaatimusten paineessa. Sormusen avaran
kansankirkkonikemyksen mukaan kirkko pitdd armon ovea auki kaikille. Hin
painotti, ettd diakonia ei ollut eikd voinut olla vain sairaanhoitoa. Maailman tur-
melusten ja viettelysten toistuvat kuvaukset kertovat, miten vaikeita asioita ne
hinelle olivat. Sormunen korosti tekojen evankeliumia sanojen evankeliumin rin-
nalla, mutta lopulta tekojen evankeliumin asialla liikkuvien tirkein viesti oli aina
hengellinen sielun pelastuksen sanoma.”*

Kristillinen rakkaus perustui "Jumalan pelastavaan armoon Jeesuksessa Kris-
tuksessa”. Sormunen jakoi rakkauden yleiseen, luonnolliseen ihmisrakkauteen
sekd Jumalan armon luomaan ihmisten keskinidiseen yhteyteen, veljeyteen ja -
himmiisrakkauteen. Taustalla oli jaottelu ihmisten eros-rakkauteen ja Jumalan
tekoon Jeesuksessa Kristuksessa perustuvaan agape-rakkauteen. Vuoden 1952 tiy-
dennetyssd uudessa painoksessa Sormunen nosti esiin Wilhelm Lohen, saksalaisen
luterilaisen seurakuntadiakonian ja jumalanpalveluselimin uudistajan, nikemyk-
set seurakuntadiakonian malliksi. Hinen mielestdin Lohe oli aikalaisiaan parem-
min ymmairtinyt ehtoollisen ja palvelemisen vilisen yhteyden.”?

Sormusen oppikirja on yhden aikakauden diakonia-ajattelun huipennus ja tii-
vistys, josta voi oppia paljon ajan diakoniakisityksestd. Téstd kehitys ldhti kul-
kemaan kohti uutta suuntaa. Sekd suomalaisen diakoniatyon kehityksen ettd
Sormusen oman eliminty6n nikokulmasta on kiinnostavaa, ettd Sormusta kisit-
televissi tutkimuksissa Diakonian oppikirja on esilli vain vihin.”** Toisaalta taas
Sormusen painokkaasti korostama ajatus Jumalan ennittivistd armosta ja tiltd
pohjalta hahmottuvasta avarasta kansankirkosta, joka tarjosi armoa kaikille, sopi
diakonia-ajatukseen hyvin ja oli tuon ajan kirkollisessa keskustelussa uusi paino-

tus.”® Sormusella on ollut tirkei rooli suomalaisen diakonian historiassa, mutta

732 Malkavaara 2021a, 145.

733 Sormunen 1952; Koskenvesa 2003, 290-292; Kopperi 2016, 123; Malkavaara 2021a, 145.
734 Alhonsaari 1987, 33.

735 Murtorinne 1990, 66.
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Diakonian oppikirja oli hinelle itselleen vilityd. Samoihin aikoihin hin kirjoit-
ti muuta, ja erityisen merkittivd hinen oman teologiselle ajattelulleen oli vuonna
1936 ilmestynyt kirja Lutherin siveysoppi ja nykyaika.

Uuskantilaisesta filosofiasta vaikutteita saaneen Luther-tulkinnan mukaises-
ti Sormunen katsoi, ettd anteeksiantamuksessa toteutuva jumalayhteys synnyt-
tdd uuden tahdon ja rakkauden. Timi tahdon suunta eli rakkaus ei ole koskaan
tdysin vapaa itsekkyydestd eikd siitd tule puhdasta agape-rakkautta, vaan siind on
myds omaa hyvii tavoittelevaa eros-luonnetta. Vaikka kristillinen elimi ilme-
ni pyyteettomin rakkauden lisidntymiseni, rakkaus ei Sormusen mukaan ollut
luterilaisen etiikan ydin. Sellainen oli vain syntien anteeksiantamus ja usko. Lu-
terilainen etiikka ei nidin rakentunut lainkaan ihmisen luonnollisten kykyjen va-
raan. Syntien anteeksiantamus etiikan perustana johti hinen mukaansa siihen,
ettd etiikka oli persoonallista. IThmisestd tuli persoona Jumala-yhteydessi, jollai-
nen syntyi, kun ihminen huomasi anteeksiantavan ja kirsivin rakkauden seuraa-
van hintd ja surevan hinen syntejain. Sormunen erotteli teologiassaan luonnon
ja persoonan eikd pitinyt luomisjirjestykseen perustuvia teemoja kristillisessd etii-
kassa keskeisind, koska niihin perustuvassa ajattelussa katosivat Lutherille omi-
nainen vapaa rakkaus, sekd palveleminen ja uhri. Ne ovat hyvin selvisti esilld

Diakonian oppikirjassa.”*®

736 Raunio 2007, 148-150.
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5 SOSIAALINEN VASTUU JA
AJATUS DIAKONIASTA LAAJENEVAT
SOTA-AIKANA

Sosiaalinen kristillisyys ja setlementtity6

uomalaisessa diakoniatydn historiassa, jota kirjoitetaan diakonian kisit-

teen ja sen muuttumisen nikokulmasta, setlementtiliike on ilmid, joka

on otettava huomioon siksi, etti se on vaikuttanut diakonian sisillon

kehittymiseen, vaikka liikkeen piirissd sanaa diakonia on kiytetty var-
sin vihin.

Englantilaisen setlementtiaatteen Suomeen tuonut pastori Sigfrid Sirenius
(1877-1861) oli vaatimattoman pappilakodin poika Varsinais-Suomesta. Hinen
isinsi David Sirenius (1838—1903) ei saanut alkoholisminsa takia vakinaista pa-
pinpaikkaa. Kodin ilmapiiri oli samaan aikaan uskonnollinen ja liberaali, ja van-
himman poikansa kouluttamisesta harrastunut diti Emilia Sirenius (1845-1920)
oli kiinnostunut vapaakirkollisuudesta, Pelastusarmeijasta ja metodismista. Sig-
frid Sireniuksen kouluaikoja 1890-luvun Turussa leimasi uskonnollinen etsinti.
Vuonna 1895 hin koki metodistisen herityksen, miki johti jyrkkdin rajanvetoon
maallisen ja hengellisen vililldi. Melko pian hin kuitenkin liheni evankelista lii-
ketti ja kirkollisuutta ja hinen uskonnikemyksensi avartui.

Teologisessa tiedekunnassa Sireniuksen ajattelun kehitykseen vaikutti eniten
dogmatiikan ja siveysopin professori Georg Gustaf Rosenqvist (1855-1931),
joka ohjasi hinti kohti uskonnollisesti liberaalia ajatustapaa. Rosenqvist tutustut-
ti Sireniuksen ruotsalaisen kirjailijan Viktor Rydbergin (1828-1895) kiliastiseen
Jumalan valtakunta -ajatteluun ja apokatastaasi-toivoon, joka tarkoitti alkuperii-
sen paratiisillisen tilan palauttamista maailman lopussa seki kaikkien ihmisten
kdantymistd ja pelastumista. Vaikutteita Sirenius sai mys ruotsalaiselta filosofilta
Pontus Wiknerilta (1837-1888), jonka ajattelu kehittyi panteismista kristilliseen
uskonnolliseen suuntaan. Rydberg ja Wikner perustivat ajatuksensa uskonnolli-

seen liberalismiin, joka pyrki jirjen ja ilmoituksen harmoniaan.”?’

737 Toiviainen 2000, 224-225; Ajo 2006; Ajo 2017, 24-43.
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Vuosisadan alun routavuosina Sirenius kiinnostui yhteiskunnallisista kysy-
myksistd. Keskeisessi roolissa oli tilloin vuosisadan vaihteen suomalaisen kirkol-
lisen elimin yksi keskeisimmistd hahmoista, Merimieslihetysseuran perustaja,
Vartija-lehden pditoimittaja, valtiopdivimies ja Riisilin kirkkoherra Elis Berg-
roth, jonka apupapiksi Riisilddn Sirenius onnistui padsemiin. Sirenius omaksui
tdltd vanhasuomalaiselta pappispoliitikolta kansankirkkoaatetta ja sosiaalisten on-
gelmien keskeisyyttd. Bergrothin vaikutuksesta Sirenius lihti myos merimiespas-
toriksi, missd tehtdvissd hinen oppi-isinsi oli toiminut aikaisemmin.

Sirenius toimi merimiespastorina vuodet 1905-1908 Antwerpenissa ja vuodet
1908-1912 Lontoossa, josta hidn kirjoitti suomalaisiin lehtiin kuvauksia Englannin
kirkollisesta ja poliittisesta elimistd. Hin innostui englantilaisesta liberalismista,
mikd ohjasi hidnen kiinnostuksensa sikildiseen tydvienliikkeeseen ja kristilliseen
sosialismiin. Englannin tyovienliikkeen ja sen johtajien myonteinen suhtautumi-
nen uskontoon teki hineen vaikutuksen.”*®

Englannin kirkollisen elimin virtauksista hyvin kiinnostunut oli professori
Jaakko Gummerus, joka kehotti Sireniusta ottamaan niistd selvdd niin perus-
teellisesti, ettd kykenisi kirjoittamaan niistd kirjan. Aineistoa kootessaan Sireni-
us ldhetti Kotimaa-lehdelle useita kuvauksia monimuotoisesta kirkollisesta tydstd
Britanniassa. Hin painotti erityisesti maallikoiden suurta vastuunkantoa seura-
kuntatydstd, samoin sité, ettd kirkot rakennettiin viikon seitsemid paivii varten,
ei vain sunnuntain jumalanpalvelusten tarpeisiin. Havaintojensa perusteella Sire-
nius julkaisi vuonna 1917 laajan teoksen Kirkko ja suurkaupunkien seurakuntatyo
Englannissa.”

Tutustuessaan Englannin kirkolliseen elimiin ja kristilliseen sosialismiin Si-
renius perehtyi tyovienliikkeen parissa toimineeseen setlementtiliikkeeseen. En-
simmiisen setlementin, Toynbee Hallin, oli perustanut pastori Samuel Barnett
(1844-1913) Itd-Lontooseen vuonna 1884. Barnett yritti vihentdd kurjuutta seu-
rakuntansa alueelta ja kutsui ylioppilaita ja yliopistotutkintonsa vasta suorittaneita
avustamaan siind, tekemiin kristillissosiaalista tyotd ty6ldisten parissa ja saamaan
vastineeksi asunnon setlementistd. Muodollisesti toiminta ei liittynyt kirkkoon ja
uskonnollinen osallistuminen pyrittiin pitimiin vapaaehtoisena. Tavoitteena oli
yhdistdd uskontoa ja sosiaalista aktiivisuutta, torjua sekularisaatiota ja rakentaa

yhteyttd kirkon ja tyovienluokan vilille.

738 Larkio 1978, 11-15; Toiviainen 2000, 226; Ajo 2006; Ajo 2017, 51-75.
739 Larkio 1978, 15-19; Veikkola 1980, 115-118, 246-260; Toiviainen 2000, 225; Ajo 2017, 75-82.
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Vuonna 1912 Sirenius tutustui kristillistd sosialismia edustaneen Francis Her-
bert Steadin (1857-1928) johtamaan Robert Browning -setlementtiin. Sielld hin
kohtasi ajatuksen uskontoon pohjautuvasta tyovienliikkeestd. Stead tdhtisi kris-
tillisen eliminkatsomuksen ulottamiseen kaikille inhimillisen elimin alueille,
koulutukseen, polititkkaan ja talouselimiin. Kyse oli kiliastisesta Jumalan valta-
kunta -ajattelusta, jossa tyovienliike rakensi maanpiillistd Jumalan valtakuntaa.

Suomeen palattuaan vuonna 1913 Sirenius liittyi Teologiseen lauantaiseu-
raan, joka puolusti kirkkoa ja kristinuskoa ajan poliittisyhteiskunnallisia virta-
uksia vastaan. Hin omaksui nuorkirkollisen suuntauksen ohjelman, joka tihtisi
kristillisten voimien kokoamiseen kansankirkkoaatteen ympirille. Sirenius kuu-
lui suuntauksen vasempaan siipeen, joka tihtisi hedelmilliseen dialogiin kirkon
ja tyovdenliikkeen vililld. Hin halusi edistdd tydvienliikkeen kristillistimistd
englantilaiseen malliin ja kutsui F. Herbert Steadin esitelmimatkalle Suomeen
vuonna 1913. Stead sai osakseen huomiota, mutta kirkon piirissi hinen kristillis-
td sosialismiaan vierastettiin, ja tyovdenliikkeessd hintd pidettiin kirkon agitaat-
torina. Sirenius ei kuitenkaan lannistunut, vaan solmi suhteita tyovienliikkeen
johtajiin kuten Viiné Tanneriin (1881-19606) ja piti tyoldisviestolle suunnattuja
esitelmid tydvienliikkeen ja kristinuskon suhteista.”*?

Lauantaiseuralaisista Sireniuksen kanssa eniten samanhenkisii sosiaalisen kris-
tillisyyden puolestapuhujia olivat Jaakko Gummerus, A. W. Kuusisto, Toivo Helo
(1880-1916) ja Verneri Louhivuori (vuoteen 1905 Lohtander, 1886-1980).
Muita lauantaiseuralaisia eivit sosiaalisen kristillisyyden ja teollisuustyvieston
evankelioimisen nikdalat juuri kiinnostaneet.

Kotimaa julkaisi vuoden 1915 alussa kirjoituksia, joissa luotiin pohjaa teol-
lisuusseutujen evankelioimistyélle. Kirjoitusten laatijat olivat Sireniuksen lihi-
piiristd, mahdollisesti niitd oli kirjoitettu yhdessa. Sirenius sai tuekseen Suomen
Lihetysseuran, jonka palvelukseen hin Englannista palattuaan oli liittynyt, ja
vuonna 1916 sen suojissa aloitettiin teollisuusseutujen evankelioimisty®, kristillis-
sosiaalinen toiminta teollisuustydvieston parissa. Toimintaa varten asetettiin toi-
mikunta, johon nimettiin professori Jaakko Gummerus, pastori Hjalmar Paunu
(1882-1970), teologian tohtori Antti J. Pietild, lihetysjohtaja Matti Tarkkanen
sekd Sigfrid Sirenius, joka midrittiin kdyttdmain pddosa tydajastaan teollisuus-
tyovdeston parissa. Jo yhden vuoden aikana pidettiin 188 kokousta ja niissd 318

esitelmdi noin 82 000 kuulijalle. Joulukuussa 1918 toiminta itsendistyi kokonaan,

740 Larkio 1978, 19-26; Toiviainen 2000, 225-226; Ajo 2006; Ajo 2017,101-123.
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kun perustettiin Teollisuusseutujen Evankelioimisseura, jonka puheenjohtajaksi
tuli Jaakko Gummerus ja sihteeriksi Sigfrid Sirenius.”*!

Sireniuksen uudeksi henkiseksi esikuvaksi oli tullut amerikkalainen teologi ja
kristitty sosialisti Walter Rauschenbusch (1861-1918), joka edusti bernsteinilais-
ta kidytinnollistd sosialismia. Hin halusi muuttaa yhteiskunnan Jumalan valta-
kunnaksi ja ulottaa sosiaalisen pelastuksen koko ihmiskuntaan. Samoin Sirenius
korosti poliittista toimintaa vilineend maanpéillisen Jumalan valtakunnan ra-
kentamisessa. Maaliskuun vallankumouksen 1917 jilkeisessi sekavassa tilantees-
sa Sirenius tuki ty6vienliikkeen vaatimuksia ja syksyn 1917 eduskuntavaaleissa
kristillisen ty6vienliikkeen ehdokkaita. Kun vaalien jilkeen vallankumousmie-
lialat nostivat padtidn, ensimmiisilld kirkkopaivilld tammikuussa 1918 Sirenius
pyrki torjumaan anarkiaa ja vetosi kirkollisiin piireihin kristillissosiaalisen tyn
puolesta.

Sisillissota oli raskas takaisku pyrkimyksille rakentaa sosiaalisesti oikeuden-
mukainen kristillinen yhteiskunta. Teollisuusseutujen Evankelioimisseuran avul-
la hin pyrki hoitamaan sisillissodan aiheuttamia haavoja ja rakentamaan siltoja
yli yhteiskunnallisten kuilujen. Vuonna 1919 perustettiin Helsingin Kallioon
Kalliola, Suomen ensimmiinen setlementti, vuonna 1923 Rovaniemelle Rovalan
setlementti ja Kemiin Toivolan setlementti sekd vuonna 1924 Viipuriin Toukolan
setlementti. Sirenius piti edelleen ylld yhteyksid tydvienliikkeeseen sekd arvosteli
kapitalistista talousjirjestelmii ja ilmoitti esitelmissidan haluavansa sen muutta-
mista sosialistiseksi.”*?

Sirenius oli kirkon uudistamisen pioneeri. Hin halusi lihentii kirkon ja kan-
san yhteyttd, ja tissd mielessd hin oli kansankirkollinen. Se nikyy myos vuonna
1922 ilmestyneen synodaalikirjan otsikossa Kansankirkko yhdistystoiminnan tuke-
mana. Kirkolliset ja kirkkoa lihelld toimivat yhdistykset antoivat Sireniuksen mie-
lestd toivoa ja toivat kansankirkkoon sen tarvitsemaa uutta elimii. Setlementtien
avulla hin halusi soveltaa arkisia tydmuotoja kristillisyyden asiaan.”*

Kesilld 1924 Sirenius osallistui Barchemissa Hollannissa pidettyyn uskon-
nollisten sosialistien kansainviliseen konferenssiin ja tutustui sielld sveitsildiseen
professoriin Leonhard Ragaziin (1868-1945), joka tutustutti hinet saksalaisten
luterilaisten pappien, isin ja pojan, Johann Christoph Blumhardtin (1805-1880)
ja Christoph Blumhardtin (1842-1919) kiliastiseen Jumalan valtakunta-ajatte-

741 Veikkola 1980, 236, 256-258, 340-351, 421-427; Saarilahti 1999, 46-49.
742 Veikkola 1980, 428-430, 454-455; Ajo 2006.
743 Toiviainen 2000, 224, 227-228.
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luun, joista jalkimmaiisen vaikutus tuli hinelle tirkeimmiksi. Ragaz piti uskon-
toa ja Jumalan valtakuntaa vastakkaisina, mika johti kritiikkiin dogmikeskeistd
kirkkoa vastaan. Jumalan valtakunta oli saavutettavissa poliittisen ja uskonnolli-
sen sosialismin avulla. Ragaz auttoi Sireniusta |6y tdmain yksil6llisen ja sosiaalisen
kristillisyyden synteesin, joka hévitti Jumalan ja ihmisen maailman vilisen kui-
lun. Individualistinen uskonnikemys typisti maanpiillisen Jumalan valtakunnan
toivoa ja korosti idisyystoivoa.

Blumhardtit olivat wiirttembergildisen pietismin ja siihen liittyneen parempi-
en aikojen toivon ja kaikkia koskevan yleisen pelastuksen ajatuksen (apokatastasis)
perillisid. Luterilaisen pietismin isin Philipp Jakob Spenerin tavoin he odottivat
tulevaisuudessa koittavaa ihanaa armon aikaa. Christoph Blumhardtin teologi-
sessa ajattelussa eskatologisesti orientoitunut apokatastaasiajatus liittyi sosialismin
toivoon maanpiillisestd onnelasta. Sirenius omaksui kristilliseen sosialismiinsa
Blumhardtin wiirttembergildisen pietismin perusajatukset. Sirenius samasti maan
pailld yhteistydssd Jumalan kanssa toimivan valittujen joukon setlementti- ja tyo-
vienliikkeeseen, joiden tehtdvini oli edistdd Jumalan valtakunnan toteutumista
kaikilla yhteiskuntaelimin alueilla.”*

Optimistinen parempien aikojen toivo oli Sireniuksen julistuksen ja toiminnan
punainen lanka. Nuoremman Blumhardtin tavoin hin korosti ihmistd Jumalan
tyotoverina maanpdillisen Jumalan valtakunnan rakentamisessa. Sirenius kutsui
valtakunnalliseksi ajatteluksi kristityn uskon, toivon ja palvelemisen padmairii
koko maailman ja luomakunnan piasemiseksi lunastuksen piiriin. Kokonaisval-
tainen apokatastaasitoivo hallitsi Sireniuksen kristillisyhteiskunnallista ajattelua.
Sirenius vastusti individualistista uskonnikemystd, silld yksil6llinen pelastus ei
voinut toteutua ilman sosiaalista vastuuta ja toimintaa. Jumalan valtakunnan to-
teutumista maan pailld edisti sosiaalinen kristillisyys, joka korosti arjen pyhyytti.

Kristillisyhteiskunnallisia nikemyksiddn Sirenius esitti useissa lehdissi ja eten-
kin vuodesta 1928 julkaistussa setlementtiliikkeen didnenkannattajassa Yhdlyssi-
teessd. Sirenius oli my6s raittiusmies ja kieltolain kannattaja 1920-luvulla. Samoin
hin oli pasifisti ja kansallissosialismin vastustaja, minki takia oikeistoradikaali
lapuanliike otti hinet ankaran kritiikkinsi kohteeksi. Kirkon ja teologisen tut-
kimuksen piirissd Sireniusta ei turhennettu tai pidetty diriliikkeen edustajana,
mitd osoittaa hinelle jo vuonna 1927 myé6nnetty teologian kunniatohtorin arvo.
Oikeistosuuntauksen vahvistuminen ja muutamat muut syyt vaikeuttivat setle-

menttiliikkeen toimintaa 1920-luvun lopulla ja 1930-luvun alkupuolella, ja vai-

744 Toiviainen 2000, 227; Ajo 2006.
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keuksia lisisi liikkeen puheenjohtajan, Tampereen piispan Jaakko Gummeruksen
kuolema vuonna 1933. Liikettd arvosteltiin vasemmistolaisuudesta ja se menet-
ti kirkon sille tarkoittaman avustuksen. Sirenius my6nsi etsivinsi totuutta myds
sosialismista.

Setlementtiliikkeelle 1930-luvun loppu oli uuden nousun aikaa. Silloin ilmes-
tyivat myos Sireniuksen teologiset piateokset Uskonnoton maailma — maallistunus
uskonto (1937) seki Kristus on suuri (1939). Toinen maailmansota merkitsi muu-
tosta melkein kaikkeen. Sireniuksen julistus kantautui radion ja esitelmdmatkojen
vilitykselld laajalle kansan keskuuteen ja hintd opittiin pitimiin yhtend tirkeini
kokoavana hahmona. Teollisuusseutujen Evankelioimisseura muutti vuonna 1941
nimensi Kristillis-yhteiskunnalliseksi tyokeskusliitoksi.”

Seurakuntadiakonian piirissi oli painotusta etsividn tyohon jo 1800-luvun
puolelta alkaen. Etsittiin sairaita ja etsittiin sosiaalista hitdd, myos sielunhdtd.
Etsivd tyd kuului sille alueelle, missi sisilihetyksen ja diakonian nihtiin menevin
paillekkiin. Erityisen selvisti seurakunnissa puhuttiin “etsivdstd ja sosiaalisesti
pelastavasta toiminnasta” nuorison seki uusien tai slummiutuneiden asuma-alu-
eiden kohdalla.

Yksi ratkaisu suurten kaupunkien liepeille syntyneiden uusien esikaupunki-
en seurakunnalliseen hoitamiseen olivat valtiolta saadulla miarirahalla palkatut
esikaupunkipapit. Turun Raunistulaa, Tampereen Pispalaa ja Viipurin Kolik-
koinmiked varten nimenomaan kaupungit olivat saaneet valtiolta miarirahan
esikaupunkipapin palkkaamista varten vuodesta 1908 alkaen. Kirkon nikokul-
masta esikaupunkipapit olivat alueensa irtolaisvieston sielunhoitoa varten pal-
kattuja ylimairidisid pappeja, jotka toimivat papiston apulaisina tuomiokapitulin
ohjeita noudattaen. Merkillepantavaa on, ettd kirkolliskokouksen mukaan ei ol-
lut mahdollista liittdd esikaupungeissa tehtivdd hengellistd tyotd seurakuntien
toimintaan siksi, ettd seurakunnat eivit olleet tahin kypsid. Esikaupungeissa tar-
vittiin uusimuotoista tyotd, mutta seurakunnat yrittivit pitdd vanhaa jirjestystd
ja toimintatapaa. Uusimuotoinen ty saattoi sopia yhdistyksille tai erityistehtdviin
asetetuille.”*

Oulussa tihdittiin esikaupunkipapin toimeen Tuiran, Toppilan ja Laanilan
alueille vuodesta 1919 lukien. Ministeri6 hylkisi anomuksen, mutta esitti Oulus-
ta kisin toimivan Kuopion hiippakunnan kuuromykkien papin Tuomo Itkosen

(1894-1984) toimenkuvaa muutettavaksi niin, ettd hin toimisi puolet vuodesta

745 Toiviainen 2000, 227-228.
746 Silfvernuth 2013, 260-261; Mustakallio 2020b, 26-27.
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esikaupunkipappina. Jirjestely alkoi vuonna 1920 ja kesti kolme vuotta, mutta jo
1921 Oulun tuomiokirkkoseurakunta ryhtyi toimiin palkatakseen esikaupunki-
papin omin voimin.

Yhteistyokumppaniksi se kaavaili Teollisuusseutujen Evankelioimisseuraa ja
paikallista teollisuutta. Sigfrid Sirenius oli kevailld 1921 Oulussa neuvottelemas-
sa asiasta tuomiorovasti Juho Mannermaan (vuoteen 1906 Mennander, 1871—
1943) kanssa. Keskustelussa oli mukana my6s Uled Osakeyhtion toimitusjohtaja,
everstiluutnantti Reinhold Weckman (1865-1949). Mannermaa halusi tietii,
kuka tehtdvddn tuleva pappi olisi. Sirenius jirjesti kdyntinsd yhteydessi Oulussa
my0s esitelmisarjan yhdessd tyotoverinsa Aapeli Erhard Jokipiin (1893-1968)
kanssa. Tyovientalolla pidetyistd "kristillisistd esitelmisti” yhden otsikko oli 7jd-
vienluokan nousu ja uskontokysymys.”*

Sireniuksen tapana oli jirjestdd isommissa kaupungeissa sidnnollisia kristil-
lisyhteiskunnallisia esitelmisarjoja. Esimerkiksi Tampereella Teollisuusseutujen
Evankelioimisseuran esitelmid pidettiin vuodesta 1919 lihtien Luterilaisella ru-
koushuoneella tai Johanneksen kirkossa, my6hemmin my6s tyovientaloissa, esi-
kaupunkien rukoushuoneissa ja keskikaupungin juhlasaleissa. Luentojen pitéjind
Sireniuksen rinnalla olivat usein Aapeli Jokipii ja pastori Ilmari Salomies (vuo-
teen 1934 Salonen, 1893-1973), tuleva arkkipiispa.”®

Ouluun Sirenius ehdotti uudeksi esikaupunkipapiksi pastori Jalo Jalkasta
(1890-1964), jolla oli kokemusta sosiaalisesta tydstd Vaasassa. Kirkkovaltuuston
diakoniakysymystd pohtimaan asettamassa toimikunnassa saatiin kuulla, ettd
seurakunta saisi taloudellista tukea tydviestdon kohdistuvaan evankelioimistyd-
hon kahdelta suurelta oululaiselta teollisuusyritykseltd, Uled Oy:n lisiksi myos
Veljekset Astrém Oy:lti. Yritykset suhtautuivat siten uuden kristillissosiaalisen
tyon aloittamiseen myonteisesti. Keskustelua kiytiin kesilld ja syksylld 1921 ty6n
luonteesta ja uuden papin asunnosta, joka ei ihme kylld jirjestynyt, vaikka Ulea
oli sellaista jo lupaillut.

Jostakin syystd teollisuusyritykset vetdytyivit yhteistydhankkeesta. Sirenius
jatkoi lihes jokavuotisten esitelmisarjojensa pitimistd Oulussa. Kevialld 1922
hin tapasi niiden yhteydessi kirkollista johtoa, jonka kanssa hin oli luullut pu-
huttavan uuden kristillisyhteiskunnallisen keskuksen eli setlementin perustami-
sesta Ouluun. Hin kohtasi kuitenkin piispa J. R. Koskimiehen ja tuomiorovasti

J. A. Mannermaan odottamattoman vastustuksen. Ilmeisesti teollisuusyritysten

747 Mustakallio 2020b, 29-30.
748 Silfverhuth 2013, 378.
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irrottautuminen liittyi samaan. Mannermaa oli varovainen eiki halunnut ot
taa Ouluun pappia, jonka tyonantaja olisi valtakunnallinen setlementtijirjesto.
Mannermaakin oli oikeistolainen, mutta vield enemmin siti oli piispa Koski-
mies. Molemmat tunsivat ennakkoluuloja setlementtiliikkeen ohjelmaa kohtaan.
Siséllissodan jilkeisessd ilmapiirissi Mannermaan ja Koskimiehen asenteet olivat
jyrkentyneet suhteessa tyoviestoon. Mahdollisesti asiaan vaikutti myds Oulun
komministeri Aarno Juhana Carlstedt (1886-1940), jolle esikaupunkipappi oli-
si merkinnyt kilpailijaa.”®

Oulussa ratkaistiin asia lopulta niin, ettd tuomiokirkkoseurakunta otti oman
esikaupunkipapin. Tehtdvddn nimitettiin vuoden 1927 lopulta alkaen Kempeleen
kirkkoherra Toivo Kajava (ent. Cajanus, 1883-1964). Kajava oli pitinyt yhteyt-
td Sigfrid Sireniuksen kanssa 1920-luvun alkupuolelta lihtien ja osoitti aktiivista
kiinnostusta setlementtityotd kohtaan.

Keviilld 1930 Kajava haki tuomiokapitulilta valtion matka-apurahaa Sak-
saan piistikseen tutustumaan sisilihetystydhon suurkaupunkien esikaupun-
geissa ja tehdasseuduilla ty6vieston ja nuorison parissa. Lisdksi hintd kiinnosti
paluumatkalla kiydi tutustumassa pikkukirkkoliikkeen toimintaan Ké6penha-
minassa. Lihes parikymmenti vuotta aikaisemmin hin oli anonut matka-apura-
haa tutustuakseen tihin tanskalaiseen kirkolliseen uudistusliikkeeseen. Kajava sai
matkarahan ja kiytti matkaan kaksi kuukautta syksylld 1930. Matka kohdistui
Hampuriin ja Berliiniin, joissa Kajava tutustui seurakuntien nuorisotydhon, kau-
punki- ja sisdldhetykseen, kristillisiin yhdistyksiin sekd Saksan evankelisen kirkon
sisilihetyksen keskusorganisaation toimintaan.

Kajava kirjoitti matkasta laajan raportin, joka sai paljon my6nteistd vastakai-
kua tuomiokapitulissa. Hin pystyi soveltamaan opintomatkansa kokemuksia
tyossddn. Kajavan matka oli yksittdinen mutta samalla erinomainen esimerkki
siitd, ettd kirkossa oli niitd, jotka halusivat kiinnittdd huomiota tydvieston ase-
maan ja tyohon heidin keskuudessaan.

Kajavan esikaupunkityd oli periaatteessa samantapaista kuin muidenkin esi-
kaupunkipappien. Runkona oli sananjulkistus, piivi- ja iltajumalanpalvelukset
sekd ompeluseurat, kerhot, kotiseurat ja pyhikoulut. Esikaupunkipappi teki koti-
kdynteji ja etsi sairaita ja kirsivid diakonian periaatteiden mukaan. Hinen alueel-
laan oli neljd suurta sairaalaa, joissa hin vieraili siannollisesti joka viikko kaikilla

osastoilla.

749 Mustakallio 2020 b, 30-34.
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Vield vuosina 1936-1937 Oulussa tehtiin vakava yritys setlementin perustami-
seksi. Mukana hankkeessa oli vaikutusvaltaisia oululaisia tahoja, mutta jilleen se
raukesi tuomiokapitulin ja Oulun papiston nihkeyteen. Epiilevisti setlementti-
tyohon suhtautui uusi tuomiorovasti Carlstedt, samoin piispa Mannermaa ja jopa
kappalaiseksi siirtynyt entinen esikaupunkipappi Toivo Kajava, joka oli valittu
Oulun setlementtityoti suunnittelevan toimikunnan kokoonkutsujaksi.

Keskeisin hankkeen vastustaja oli kuitenkin Oulun diakonissakodin johtaja
Albert I. Heikinheimo. Hin esitti setlementtitoiminnan vaihtoehdoksi kaupun-
kilihetyksen eli diakoniatydn sekd varsinaisen seurakuntatyon tehostamista.”*

Setlementtityon lihtokohdat ja tydote olivat kdytinndssi samoja kuin yhteis-
kunnallisesti painottuneen diakonian. Setlementtiliikkeessi ei puhuttu diakoni-
asta, koska diakonissalaitosten hallitsema diakonia, niin selvisti torjui sen. Oulun
esimerkki osoittaa, miten yhteistyon yrityksid oli paljon. Sielld, missa setlementit
toivotettiin tervetulleiksi, niiden yhteistyd seurakuntien kanssa oli pddasiassa hy-
vid ja luontevaa.

Diakonissalaitosten tuntemassa ennakkoluuloisuudessa lienee ollut kysymys
vallankiytostd. Setlementit koettiin vieraiksi. Diakonissalaitosten perinteiset
kumppanit, kaupunkilihetykset, olivat toimineet setlementtien tavoin tyolais-
asutuksen keskelld ja varsin samantapaisella tydotteella. Keskeisin syy siihen,
miksi diakonian kisitteen kiyttod kontrolloinut diakonissalaitosten johtama rin-
tama vierasti setlementtitoiminnan kehittdmistd, johtui poliittisista mielikuvis-
ta. Vaikka setlementit eivit tunnustaneet poliittista virid, ne toimivat luontevasti
yhteistyossd tyovienliikkeen edustajien kanssa. Sirenius pettyi monta kertaa so-
siaalidemokraatteihin ja etsi yhteyksid myos muihin puolueisiin, mutta totta oli,
ettd hinen suhteensa sosiaalidemokraattiseen puolueeseen olivat limpimat ja hy-
vin usein hinen uskottiin olevan puolueen jisen. Milloinkaan hin ei kuitenkaan
puolueeseen liittynyt.”!

Sallivampi yhteistyolinja setlementtien suuntaan olisi avartanut diakoniaa ja
suomalaista nikemysti diakoniasta 1920- ja 1930-luvulla. Kun niin ei kiynyrt,

yhteiskunnallisesti painottunut diakonia lihti etsimdin toisenlaisia uria.

750 Mustakallio 2020b, 34-41.
751 Ajo 2017,233-234.
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Asevelipapit

Saksan ja Neuvostoliiton vilisen Molotov—Ribbentrop-sopimuksen salaisen lisi-
osan mukainen Neuvostoliiton hyokkidys marraskuussa 1939 vei huonosti val-
mistautuneen Suomen sotaan, jollaista hallitus oli pitinyt epitodennikdiseni.
Liikekannallepano tehtiin yliméiriisten kertausharjoitusten muodossa kuitenkin
jo lokakuussa. Tyévoimapula ja talouden valjastaminen sotatehtiviin vaikeuttivat
sadon korjaamista. Teollisuuden tuotanto laski ja elintarvikeomavaraisuus romah-
ti. Niukkuus ajoi ankaraan sidnnéstelyyn. Sidnnostelyjirjestelmistd huolimatta
hinnat nousivat, inflaatio eteni eiki elintarvikehuolto saanut kaikkia tarvitsemi-
aan elintarvikkeita. Luonnosta kerittiin sy6taviksi kelpaavaa ja mustan poérssin
kauppa kukoisti.

Sota rikkoi taloudelliset ja sosiaaliset rakenteet, mutta yhteinen puolustustah-
to ja tunne kansallisesta yhteenkuuluvuudesta opettivat uudenlaista solidaarisuut-
ta. "Talvisodan ihmeeksi” kutsutaan kansakunnan eheytymisti, kun koko viestd
saatiin sotaponnistelujen taakse. [hmisid kannustettiin talkoisiin ja naapuriapuun.
Vapaachtoistyén panos kasvoi, kun miehet olivat rintamalla. Erilaisissa tilanteis-
sa joustettiin. Maaseudun ja kaupungin vilinen ero sai uusia ulottuvuuksia, kun
maalla asuvilta sukulaisilta tai tuttavilta saatiin kaupunkiin siannostelyn aikaan
lisisdrvintd tai kaupungeista voitiin lihettdd maalle lapsia turvaan pommituksilta.
Sota-ajan henki tasa-arvoisti my6s sosiaalisia suhteita. Enemmin kuin herroja ja
tyoldisid, punaisia tai valkoisia tai auttajia ja autettavia, oltiin suomalaisia.

Sota demokratisoi yhteiskuntaa ja tiivisti sitd. Sosiaalipolitiikka lujitti osaltaan
maan sisdistd yhtendisyyttd ja puolustusvalmiutta. Sosiaalipolitiikalla oli selvd
suunta ja tavoite: vieston tuli olla vahvaa ja sen piti tukea valtiota. Sosiaalipolitii-
kasta tuli keino eheyttdd kansakuntaa. Rintamalle lihtevid oli rauhoitettava: per-
heistd huolehditaan.”

Talvisodan alkupuolella vuonna 1939 perustettiin sosiaaliministerién aloittees-
ta koko maan sodasta kirsivien hyviksi tehtivii vapaaehtoista huoltotyotd ohjaa-
maan Vapaan huollon keskustoimikunta. Se kartoitti avun tarvetta ja huolehti
tyonjaosta, otti vastaan lahjoituksia ja jakoi niitd apua tarvitsevien parissa huolto-
tyotd tekeville. Lidneihin organisoitiin vapaan huollon lidninkeskukset. Niiden
tehtdvini oli avustaa talvisodan reservildisperheitd, sodasta kdrsimain joutuneita
sekd siirtoviked. Ulkomailta saatua humanitaarista apua varten perustettiin uu-

sia toimikuntia.

752 Haatanen 1992, 46-47; Jaakkola 1994, 204-208; Satka 1994, 295-300; Anttonen-Sipila 2000,
59-60.
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Jatkosodan alussa heindkuussa 1941 Vapaan huollon keskustoimikunnan tyotd
jatkamaan perustettiin pysyvdmpi organisaatio, kun sitd varten perustettiin kes-
kusjirjesto Suomen Huolto. Se sai vastuulleen my6s Ulkomaisen avun keskustoi-
mikunnan ja Vapaan huollon yhteistoimikunnan tehtivit. Sen jiseniksi tuli 31
jarjestod, kdytinnossi kaikki sosiaalista tyotd tekevit jarjestot. Seurakuntien dia-
koniatyo oli edustettuna Suomen Kirkon Seurakuntatyén Keskusliiton kautta.
Jaseneksi Suomen Huoltoon piisi rekisterdity jarjestd tai huoltoelin, joka toimi
hidinalaiseen asemaan joutuneen viestén hyviksi. Suomen Huollon alueellinen
organisaatio perustui lddninkeskusten ja kuntien vapaan huollon keskusten va-
raan. Paikalliset Vapaan huollon keskukset hoitivat huoltotoiminnan kunnissa.
Toimintaa valvoi sosiaaliministerio.

Jarjestelyn avulla kuntien huoltotoimi sddstyi lisddntyviltd kéyhdinhoidon
avustusten hakijoilta ja lastensuojelutoimenpiteet vihenivit. Tdma oli valtion vi-
ranomaisten tietoinen toimintastrategia. Ei haluttu toistaa sisillissodan jilkeistd
tilannetta, jossa vihiosaisella viestolld oli mahdollisuus apuun vain leimaavan
kéyhidinhoidon kautta. Luotiin ideologiaa, jonka mukaan menetyksid kokeneilla
oli kansalaisoikeus apuun ja parempiosaisilla kansalaisvelvollisuus sen humaaniin
antamiseen.

Jasenjirjestojensd kautta Suomen Huolto jakoi runsaasti avustuksia esimerkiksi
sotainvalideille, -leskille ja -orvoille, vanhainkodeille ja siirtovielle. Avustusvaroja
kartutettiin kerdyksilld. Se sai ulkomailta pddosin tavara-avustuksia, ennen muuta
elintarvikkeita. Sodan kestdessi ulkomaista apua tuli lihinni Ruotsista ja Tans-
kasta, sodan jilkeen Sveitsistd, Yhdysvalloista ja YK:n alaisilta avustusjirjestoil-
td. Suomen huollon toimitusjohtajana sodan aikana toimi tohtori Heikki Waris
(vuoteen 1924 Warén, 1901-1989), josta tuli vuonna 1945 Helsingin yliopiston
ensimmaiinen sosiaalipolitiikan professori.”**

Kirkossa sotaa tulkittiin uskonnollisesta nikdkulmasta. Suomen sanottiin
puolustavan kristinuskoa ja linsimaista sivistystd Kristuksen vihollista vastaan.
Kirkon merkitys kansan henkisen kestokyvyn kannalta korostui. Pappien julistus
rintamaoloissa ja kotirintamalla oli kristillisisinmaallista, mikd kertoo papeista
yhtd hyvin kuin kuulijoista. Isinmaallisuutta ja uskonnollisuutta pidettiin syvini
henkildkohtaisina arvoina, joilla oli merkitystd useimmille. Talvisotaa ajateltiin
Daavidin ja ylivoimaisen Goljatin vilisend kamppailuna, mutta jatkosodan kuva-

ukset ja perustelut olivat monipuolisemmat. Papisto tulkitsi suomalaisten tunto-

753 Satka 1994, 295-296; Wirilander 2011, 39
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ja puhuessaan oikeutetusta sodasta, pyhistd sodasta ja jopa Jumalan tahtomasta
ristiretkestd.”

Talvisodan paityttyd siviiliin siirtyneet miehet halusivat vaalia aseveljeyttd
perustamalla aseveliyhdistyksid. Elokuussa 1940 perustettiin Suomen Aseveljien
Liitto, jonka tehtdviksi mairiteltiin vaikeuksiin joutuneiden aseveljien, sotaleski-
en ja -orpojen, sotainvalidien sekd siirtovien avustaminen. Se toteutti huolto- ja
talkootoimintaa apua tarvitsevien tukemiseksi ja pyrki ndin lihentimiin eri yh-
teiskuntaryhmii toisiinsa. Liittoa sdvytti kommunisminvastaisuus.

Aseveljien liitto vaikutti pika-asutuslain sadtimiseen vuonna 1940. Toiminta-
aikanaan se hankki rintamamiehille noin 4600 tilaa ja jirjesti ammattikoulutusta
noin 2000 sotaleskelle. Sen salainen kommunisminvastainen apujirjesté Suomen
Aseveljien Tyojirjesto toimi siviilivieston keskuudessa torjuakseen levottomuuk-
sia ja huhukampanjointia. Se kerisi tietoa kansalaisten mielialoista ja toimitti nii-
td valtion johdolle. Jatkosodan alkamisen jilkeen se vaihtoi nimekseen Vapaus
— Isinmaa — Aseveljeys ja siirtyi suoraan Valtion tiedotuslaitoksen alaisuuteen.””

Aseveljien liitto rakensi suomalaista integraatiolinjaa taistelutahdon paranta-
miseksi. Asevelipapit Martti Simojoen (vuoteen 1928 Simelius, 1908-1999) ja
Erkki Niinivaaran (1907-1985) johdolla kiddnsivit saman ideologian kirkkoon:
kirkon tuli p4dstd lihemmiksi kansaa ja luoda sovinnolliset vilit tyovienliikkee-
seen. Syksylld 1942 perustettiin yhteisollistd vastuuta korostanut rintamapappien
yhdistys Asevelipapit. Se perustettiin toteuttamaan uudenlaista kansaa kokoavaa
kirkollista visiota sodan kokemusten pohjalta. Se oli Aseveljien liiton jasenjirjestd
ja korosti timin sosiaalisen ohjelman tirkeytti.

Viliton asevelipappityo oli diakoniaa ja sielunhoitoa lomautettujen ja kotiu-
tettujen sotilaiden ja heidin perheidensi parissa. Diakonisen tyondyn perusta oli
lahimmaiisen auttaminen vaikeissa oloissa. Kirkko ja sen sielunhoitotehtivi ha-
luttiin nihdid koko kansan palvelijana. Vanha kansankirkollinen ohjelma kiin-
nettiin ensin isinmaan ja sen taistelutahdon hyodyksi, kohta myos kirkon oman
kannatuspohjan laajentamiseksi. Asevelipapit halusivat lihentdi kansaa ja kansas-
ta vieraantunutta kirkkoa toisiinsa. Asevelipappien yhteenliittymistd kasvoi kir-
kon uudistusliike, joka etsi kirkolle uusia ja ajanmukaisia toimintamuotoja. 7>

Sota toi yhteiskuntaan uutta yhteenkuuluvuuden ja sosiaalisen vastuun ilma-

piirid. Se nikyi myos kirkossa ja papistossa. Yhteisvastuun ja aseveljeyden henki

754 Tilli 2014, 15, 99-112, 265-281.

755 Kulha 1980, 64-69; Wirilander 2011, 39; Laine 2003, 701, 710, 717-720.

756 Murtorinne 1995, 277-279; Seppo 1999, 25-27; Maatta 2004, 31-35; Huhta 2005, 91-94, Jalovaa-
ra 2007, 37; Merildinen 2009, 32-37; Wirilander 2011, 39.
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seki sota-ajan kokemukset, joihin kirkko ja nimenomaan sen rintamatehtiviin
kutsutut papit olivat olosuhteiden pakosta joutuneet, loivat perustan uudelle ni-
kemykselle kirkon tehtdvistd. Rintamalla papit kohtasivat erilaisista taustoista tu-
levia miehid ja naisia ja elivit heididn rinnallaan sodan pelot, surut ja vaivat.

Sotavuosien aikana kirkko osallistui yhteiskunnan sosiaaliseen toimintaan, esi-
merkiksi yhteistyohon Suomen Huollon yhteydessi, paljon aiempaa diakoniaa
laajemmassa mittakaavassa, miki tarkoitti esimerkiksi liheistd yhteistyotd viran-
omaisten ja eri jirjestdjen kanssa.

Uutta entistd sosiaalisempaa kirkollista ajattelutapaa hahmoteltiin jo vuon-
na 1941 Rauhattomiksi veljiksi itseddn nimittineiden helsinkildispappien ryh-
missd. Siihen kuuluivat ainakin Ola Cleve (1898-1977), Aapeli Erhard Jokipii,
Erkki Niinivaara, Lennart Pinomaa (vuoteen 1933 Gulin, 1901-1996), Armas
Salmenkivi (1905-1969), Aarne Siirala (1919-1991), Martti Simojoki, Sigfrid
Sirenius, Niilo Syvinne (1900-1986), Aaro Tolsa (1895-1951) ja Heimer Virk-
kunen (vuoteen 1906 Snellman, 1899-1968). Timi joukko oli pitinyt yhteyk-
sid esimerkiksi tunnettuihin sosiaalidemokraattien johtohenkildihin ja kutsunut
heistd ainakin SAK:n puheenjohtajan Eero A. Wuoren (1900-1966) esitelmoi-
miin Helsingin pappien veljespiirissi. Vuonna 1941 asevelipappien jirjestimissi
keskustelutilaisuudessa olivat paikalla eduskunnan puhemies Paavo Virkkunen,
professori Eelis Gulin (1893-1975), tohtori Lennart Pinomaa, asevelipapit Mart-
ti Simojoki ja Heimer Virkkunen seki sosiaalidemokraatit Tyovien Sivistysliiton
puheenjohtaja, professori Vdiné Voionmaa (vuoteen 1906 Wallin, 1869-1947),
Kristillisen Tyoldisnuorisoliiton toimittaja Kalle Hautamiki ja Tydvien Sivistys-
liiton opintosihteeri, toimittaja Reino Oittinen (1912-1978).

Nuorten pappien henkisiksi johtajiksi ja suunnanniyttdjiksi kohosivat Erkki
Niinivaara ja Martti Simojoki. Tammikuussa 1942 Simojoki kirjoitti Niinivaaral-
le, miten kirkon oli kansankirkkona otettava kansan asiat omikseen”, avarrettava
sosiaalista nikokenttdinsi ja toimintasektoriaan niin, ettd sen tyd ulottui etsivind
kaikkiin yhteiskuntaluokkiin.”

Sosiaalisen vastuun ajatuksia eivit nostaneet esiin kuitenkaan vain nuoret
papit. Merkittidvd oli mys Sigfrid Sireniuksen Helsingin pappien veljespiiris-
si maaliskuussa 1942 pitdmai alustus, jossa hidn painotti ajan vaativan kirkkoon
muutoksia. Avaraa kansankirkkonikemystd puolustanut Sirenius sanoi jakavan-
sa nuorten pappien kysymyksen siitd, oliko kirkko todella koko kansan kirkko.

Kirkon tuli tavoittaa aidosti koko kansa, ja kansa tuli saada kantamaan huol-

757 Seppo 2013, 82, 89, 99-100, 531; Koskelainen 2013, 20.
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ta ja vastuuta kirkon asioista. Kirkollinen vastuu ja kirkollisen elimin johto tuli
siirtad kirkkokansalle, ja pappien kirkko oli muutettava maallikoiden kirkoksi.
Maallikoiden vaikutusvaltaa piti lisitd sekd seurakuntien ettd koko kirkon tasolla.
Kirkkolakia ja kirkon julkista toimintaa oli uudistettava niin, ettd maallikoiden
vaikutus kirkolliskokouksessa ja muissa hallintoelimissi olisi suurempi. Vallinnut-
ta jirjestelmad hin piti vanhentuneena ja epioikeudenmukaisena. Veljespiiri piti
Sireniuksen alustusta tirkeina ja julkaisi sen.””®

Sireniuksen alustus heritti jonkin verran keskustelua. Kirkollisesti vaikutus-
valtaiset teologian professorit Yrjo J. E. Alanen ja Osmo Tiilild sekd piispa Eino
Sormunen pyrkivit muutenkin leimaamaan nuorten asevelipappien ajattelua Si-
reniuksen “valtakunnan evankeliumin” jatkeeksi, joten Sireniuksen samanhenki-
sen puheen he halusivat nihdi tissd valossa. Alanen tosin sosiaalidemokraattina
erosi muista siini, ettd yhteiskunnallisen oikeudenmukaisuuden ajatus oli hinelld
samantapainen kuin asevelipappien johtajilla.”>

Simojoki harjoitti myos itsekritiikkii siind, oliko hdnen ryhminsi muotoilema
kansankirkollinen ohjelma sukua Sireniuksen Jumalan valtakunta -teologialle ja
paityi kielteiseen tulokseen. Hin uskoi, ettd nyt etsittiin jotakin uutta. Niinivaara
oli korostanut myds, ettd pidittdytyminen liian liheisistd suhteista setlementtiliik-
keen kanssa olisi kirkkopoliittisesti tarkoituksenmukaista, koska Sireniuksen kan-
nattajan leiman saaminen olisi merkinnyt kirkossa monien ovien sulkeutumista.”*

Syyskuun alussa 1942 Helsingin Kipylissi pidetty yksityinen pappeinkokous
vei uutta ajattelua laajemmalle. Siihen oli kutsuttu noin 70 eri taustoista tulevaa
pappia. Kutsun oli laatinut Erkki Niinivaara. Kutsukirjeen muut allekirjoitta-
jat olivat pastorit Osmo Alaja (vuoteen 1935 Alander, 1915-2001), Aaro Tolsa
ja Heimer Virkkunen. Osanottajia kokoukseen saapui noin 50, joista suurin osa
oli nuoria asevelipappeja. Vanhempia pappeja oli paikalla ainakin professori Yrj6
J. E. Alanen, tuomiorovasti A. W. Kuusisto, rovasti E. W. Pakkala (1878-1945)
ja professori Ilmari Salomies. Kutsumattomana paikalle tuli myos Osmo Tiilild,
joka leimasi kokouksen “ryovirisynodiksi”.

Téarkeimman alustuksen piti sotilaspastori Martti Simojoki. Hinen puhettaan
”Pappien kirkosta kansan kirkkoon” on luonnehdittu uuskansankirkollisuuden
periaateohjelmaksi. Se julkaistiin kahdessa osassa Vartija-lehdessia vuoden 1942
lopulla.

758 Huotari 2012, 9-10.
759 Seppo 2013,102.
760 Junkkaala 2004, 314-318; Seppo 2013, 99-102
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Alustuksessaan Simojoki haki kirkon kannatuspohjan laajentamista ja suurem-
paa tukea kirkon toiminnalle. Kansan kisite Simojoella oli ilmeisen ristiriitainen,
koska hin tarkoitti silld sekd kirkkokansaa ettd suomalaisia, mutta ei miaritellyt
eroa. Hin halusi, ettd kansa voisi tuntea kirkon omakseen ja kantaa siitd vastuuta.
Kirkko kuului kuitenkin uskovan seurakunnan kisiin. Simojoki esitti kolme kei-
noa, joiden avulla kirkosta voisi tulla laajapohjainen kansankirkko. Ensimmiinen
niisté oli heritys, jota hidn piti kuitenkin liian helppona ja teoreettisena ratkaisu-
na kirkon uudistamiseen, koska heritys ei synny itsestdin eiki tilauksesta. Puhe
herdtyksesti ei ollut vddrid, mutta tyytyminen sen odottamiseen olisi kirkon uu-
distumisen este. Heritystd tarvittiin enemmin kirkon sisilld kuin siitd vieraantu-
neiden keskuudessa.

Toinen keino oli kirkkolain uudistus. Tédssda Simojoki nojasi Sireniuksen esit-
timiin ajatuksiin, mutta ei oikein itse luottanut lakimuutosten tuottavan suuria
tuloksia. Kolmas ja paras keino kirkkokansan aktivointiin ja laajapohjaisen kan-
sankirkon luomiseen oli Simojoen mielestd evankeliumin vieminen ihmisten eli-
mid koskettavien kysymysten perustaksi. Evankeliumi tarjosi kestdvin pohjan
raittiutta, avioliittoa, perhett ja yhteiskunnallista huoltoa koskeviin kysymyksiin.
Simojoki ehdotti, ettd papit verkostoituisivat eri ammattiryhmien edustajien kans-
sa keskustelemaan yhteisesti kiinnostavista teemoista ja toisivat esiin raamatullista
nikokulmaa. Avartuminen ei merkinnyt kirkon sanomasta luopumista, vaan sen
ulottamista koskemaan ihmisen koko elimii.”!

Kipylissd kuultiin useita muitakin alustuksia. Sielld koottiin yhteen nuo-
ren papiston kirkkoon kohdistama kritiikki ja luotiin toimintaohjelmaa kirkon
muuttamiseksi. Lokakuun alussa 1942 perustettiin jirjestd Asevelipapit, jonka
puheenjohtajaksi valittiin Erkki Niinivaara. Opillisesti ja jisentensd taustan suh-
teen asevelipappien joukko oli kirjava. Pddsuuntana oli kuitenkin tavoite kirkon
muuttamisesta avarampaan suuntaan. Tahin tarvittiin palvelevaa mielenlaatua,
mink3 takia liikkeen varhaisia tavoitteita oli saada diakoniatyo seurakuntien la-
kisadteiseksi tyomuodoksi. Niinivaara korosti, ettd tulevaisuuden kirkon tuli olla
kaikessa entistd eliminliheisempi ja sen oli uskallettava asettaa entiset asenteet ja
arvostukset kyseenalaisiksi.”®*

Rintamakokemukset olivat syventineet asevelipappien kansankirkollista ni-
kemystd, jonka mukaan kirkko oli huolehtinut liikaa kristilliseen toimintaan

aktiivisesti osallistuneista ja laiminly6nyt sen ulkopuolelle jidneitd. Pelkki rinta-

761 Murtorinne 1995, 277-278; Huotari 2012, 11-12; Seppo 2013, 103-106.
762 Murtorinne 1995, 278; Huotari 2012, 13.
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makokemus ei kuitenkaan yksin selittdnyt uutta teologista orientaatiota, jota am-
mennettiin ruotsalaisesta kansankirkollisesta teologiasta ja Luther-tutkimuksesta.
Suuntausta kutsuttiin tistd syystd usein lundilaiseksi tai lundilaisuudeksi.”®
Asevelipappien yhdistys oli rintamapappien yhdysside, ja sen sosiaalinen ohjel-
ma korosti diakoniaa ja sielunhoitoa, lihimmadisen parasta. Nuoren polven esiin-
marssi toi yhteiskunnallisen ulottuvuuden kirkkoon laajapohjaisemmin kuin
aikaisemmin. Asevelipappien sosiaalinen herdiminen oli olennainen osa uuskan-
sankirkollista itseymmarrystd ja se antoi osaltaan sysiyksen suomalaisen seura-

kuntadiakonian elpymiseen.”®*

Tampereen kirkkopaivat 1943

Samana sotavuonna 1943, jolloin kirkolliskokous teki historiallisen diakoniapdi-
toksensd, Tampereella pidettiin kirkkopiivit, joilla kiteytyi kansallisen hititilan
aiheuttama kirkon toiminnan kurssinmuutos: kansankirkollisuuden uusi tulkinta
ja pyrkimys luoda palveleva kansankirkko. Kirkkopiiville valittu tunnus, ”Kan-
samme ja kirkkomme etsikkoaika’”, kertoi kansankirkollisesta ajattelusta rinnasta-
malla kansan ja kirkon toisiinsa. Etsikkoajalla viitattiin ehki herityskristillisiin
tuntoihin, mutta vieli enemmin sodan kriisiin ja Jumalan erityiseen puhutteluun,
jonka alla katsottiin koko kansan olevan.

Puhujina Tampereen kirkkopdivilld oli tunnettuja asevelipappeja kuten Toivo
Laitinen ja Erkki Niinivaara, mutta kirkon sisdisestd linjanmuutoksesta kertoivat
vield enemmin piiville kutsuttujen maallikkopuhujien nimet, esimerkiksi Yleisra-
dion ohjelmapiillikks Ilmari Heikinheimo (vuoteen 1906 Heikel, 1891-1966),
Suomen Aseveljien Liiton yliasiamies ja Kouluhallituksen ylijohtaja L. Arvi P.
Poijirvi (vuoteen 1906 Boijer, 1900-1986), Sortavalan diakonissalaitoksen joh-
taja Elsa Wennervirta, Ty6viden akatemian johtaja Arvi Hautamiki (1897-1972)
ja Kristillis-yhteiskunnallisen tyokeskusliiton toiminnanjohtaja Sigfrid Sirenius.
Keskeisiksi aiheiksi kohosivat kirkon ja tydviden suhteet sekid kirkon sosiaalinen
vastuu.”®

Suomen Aseveljien Liittoa edustanut L. Arvi P. Poijirvi arvosteli puheessaan
pappeja keskittymisestd vain tuonpuoleiseen ja ihmisten elimin unohtamisesta.

Sellainen julistus oli hinen mielestdin itsekeskeistd ja yksipuolista, se esti lihim-

763 Seppo 1997, 528-530; Junkkaala 2004, 323; Kakkuri 2011, 33.
764 Wirilander 2011, 39-40.
765 Veikkola 1969, 31-32; Wirilander 2011, 45-46.
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miisen palvelemisen ja sosiaalisen herdtyksen toteutumisen. Hinen mukaansa
ihminen pelastaa sielunsa unohtamalla itsensi ja tekemilld tyotd lihimmiisen hy-
viksi. Puhe heritti huomiota sosiaalisen vastuuntunnon merkityksen korostuksen
takia, mutta arvostelijat kavahtivat luterilaisen pelastusopin kritiikkia.”*®

Kirkkopdivilld ilmaistiin my®&s ajatus, ettd seurakuntadiakonian tuli perustua
lakiin, miki ajatus oli jo toteutumassa. Kirkkopaivien keskusteluissa oli ndhtdvis-
sd uudenlaisia pddtelmid kansankirkon tehtivistd, ja ne perustuivat ennen muu-
ta asevelipappien havaintoihin. Oikeastaan kyse oli sodan aikana tapahtuneesta
aatteellisesta keikauksesta. Monet papit olivat omaksuneet 1920- ja 1930-luvul-
la oikeistolaisen Akateemisen Karjala-Seuran (AKS) ideologiaa ja suomalaista-
mispolititkkaa, mutta niky kansan yhteniisyydesti ja kansakokonaisuudesta tuli
uskottavammaksi vasta sotavuosina.””” Sotavuosina opittu realismi vei pappeja as-
kelen vasemmalle tai sai ainakin suhtautumaan vasemmistoon hyviksyvimmin.

Asevelipappien ohjelman sosiaalinen niky oli perustunut ensin ajatukseen
”jotta isinmaa pelastuisi”, mutta siihen tuli pian uusia sivyjd, kun alettiin oikeas-
ti ndhdd kansan kokonaisuutta ja erilaisia kansalaisryhmii. Oikeistolaishenkinen
kansallinen isinmaaidea muuttui ajattelutavaksi, jossa haluttiin kirkon ottavan
huomioon koko kansan. Olennaista olivat kansa ja kirkon koko kansaan kohdis-
tuva, varsin laveasti tulkittu sielunhoitotehtivi.

Tampereen kirkkopiivilld hyviksyttiin kirkkopdivien yhteinen julkilausuma.
Sodan sanottiin avanneen uusia mahdollisuuksia sellaiselle kiytannolliselle kris-
tilliselle elimalle, joka perustui evankeliumiin sisiltyviin sosiaaliseen velvoituk-
seen. Erityisen arvokkaana julkilausumassa pidettiin eri kansalaisryhmien vilistd
lihentymistd. Siind tuotiin esiin ilo ennen muuta kirkon ja jirjestdytyneen tyovi-
en eli sosiaalidemokraattien vililld kasvaneesta ymmirryksestd, mité kehitystd oli
kdytivd midritietoisesti edistimiin. Siksi kirkkopiivien julkilausumassa ehdotet-
tiin, ettd SKSK asettaisi yhteyteensi eri kansalaisryhmii edustavan sosiaalivalio-
kunnan suunnittelemaan ja toteuttamaan keinoja lihentymisen edistimiseksi.”®

Sigfrid Sireniuksen ja hinen ldhipiirinsd nikokulmasta Tampereen kirkkopii-
vit merkitsivit tunnustusta kristillissosiaaliselle liikkeelle ja Sireniuksen johta-
malle setlementtitydlle, jossa tihdittiin kirkon ja tydvien yhteistyohon. Nimensi
Kristillis-yhteiskunnalliseksi tyokeskusliitoksi muuttaneen liikkeen jisensetle-

menttien miiri oli jatkuvasti kasvanut.”®

766 Kansanaho 1991, 347.

767 Wirilander 2011, 40.

768 Kansamme ja kirkkomme etsikkoaika 1943, 98, 100; Huotari 2012, 14.
769 Ajo 2006.
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Kirkon suuntautuminen kohti tyovienliikettd oli omaksuttu yleisen aseveli-
litkkkeen tavoitteista, kirkon oma keksinto se ei ollut. Suomen Aseveljien Liiton
ja sosiaalidemokraattien yhteys oli osa aseveliliikkeen aatteellista ilmapiirid. Ase-
veljien liiton puheenjohtajan L. Arvi P. Poijirven kutsu kirkkopdiville lienee ollut
asevelipappi Erkki Niinivaaran ehdotus. He olivat molemmat kuuluneet sodassa
maineikkaaseen Assi-rykmenttiin.””

Tampereen kirkkopiivilld esilld olleet painotukset olivat joillekin vaikeasti
sulatettavia. Ainakin Kuopion piispa Eino Sormunen ilmaisi harminsa kirkon
menemisestd kansan mielipiteiden mukaan. Siunausta koteihin -lehden paikir-
joituksissa hin totesi, ettd kirkkopiivien puheissa oli esitetty julistuksen muut-
tamista lihimmiisenrakkauteen painottuvaksi sielujen pelastumisen sijaan.
Lihimmaisenrakkaus oli tirked arvo, ristin kautta tulevan sovituksen ja anteek-
siantamuksen ilmentymi, mutta ei niihin verrattavissa oleva keskeinen perustus.
Julistuksen painottuminen lihimmaisenrakkauden suuntaan oli teologisesti va-
hingollista sekavuutta ja opillista himaryytti.

Sormunen katsoi Sigfrid Sireniuksen unohtaneen kirkon perustehtivin ja lai-
mentaneen kirkon keskeistd sanomaa. Sormusen mukaan tirkeissi kysymyksessd
kirkon ja tyovdeston suhteista voitiin piddstd molempia tyydyttivdin tilantee-
seen vain omalle tehtiville uskollisena pysymisen, ei keinotekoisen julistuksen
kautta.””!

Sormunen toimi pidtoimittajan roolissaan hyvin journalistisen tavan mu-
kaisesti ja antoi tilaa myos kritiikin kohteena olleelle Sireniukselle, jonka kirjoi-
tuksen Kirkon julistuksen tarkoitus Siunausta koteihin julkaisi toukokuussa 1943.
Sirenius totesi tulleensa osittain vidrinymmairretyksi lihimmaiisenrakkautta kos-
kevista ajatuksistaan. Kirkon ei hinen mukaansa pitinyt muuttaa ristin pelastuk-
sen sanomaa. Julistusta lihimmaisenrakkaudesta ja palvelevasta rakkaudesta tuli
kayttdd perusteiden laajennuksena, ei niiden korvaamisena. Liian yksipuolista ju-
listusta voitiin ehkiistd laajentamalla kristinuskon sanomaa. Keskustelu ei endd
jatkunut.””?

Tampereen kirkkopiivilld yksilokeskeinen pelastussanoma ja sosiaalista kris-
tillisyyttd tihdentinyt ajattelutapa joutuivat jannitteiseen asetelmaan toisiaan
vastaan. Kirkkopiivien korostukset herittivit kritiikkid, jonka mukaan kirkon

sosiaalisen vastuun ja yhteisollisten velvoitteiden yksipuolinen painottaminen oli-

770 Kakkuri 2011, 34.
771 Kajan 2013, 92.
772 Kajan 2013, 93.
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vat omiaan tekemiin kirkosta pelkin huoltolaitoksen ja sivuuttaisivat hengellisen
herityksen. Teemoja on toisteltu kirkollisissa debateissa yhi uudelleen. Tamai po-
larisaatio on muodostanut kirkollisen keskustelun jakolinjan vuosikymmenii.””
Monien pappien ja maallikoiden varauksetonta tukea kirkon sosiaalisen vas-
tuun korostukselle osoitti kirkkopiivien jilkeen lihetetty radiokeskustelu, jon-
ka aiheena oli tulevaisuuden kirkko. Osanottajat korostivat, ettd tulevaisuudessa
kirkon tuli olla entistd enemmin kaikkien yhteiskuntapiirien omakseen tuntema
todellinen kansankirkko, jonka tehtivd on kansan moraalisen ja sosiaalisen yh-
teishengen lujittaminen julistustehtdvin rinnalla. Samoin kuin oikea aseveljeys oli
tekojen aseveljeyttd, tulevaisuuden kristillisyyden tuli olla tekojen kristillisyytta.
Niin aseveljeyden ja kansakokonaisuuden ideat liittyivit yhteen sosiaalista vastuu-

ta kantavan kirkon ajatukseen.””*

SKSK:n sosiaalitoimikunta

Kirkollinen lehdisto seurasi tarkasti kirkkopiivid. Kotimaa julkaisi selostuksen ta-
pahtumasta, lyhennelmin useimmista sielld pidetyistd puheista ja julkilausuman.
Tuoreeltaan painotettiin sosiaalista vastuuntunnon korostusta seki kirkon ja tyo-
vienliikkeen suhteiden parantumista.

Ajatuksen sosiaalivaliokunnan asettamisesta SKSK:n yhteyteen oli esittdnyt
SKSK:n sihteeri, kidytinndssd sen toiminnanjohtaja, Aapeli Erhard Jokipii. Jo
kaksi viikkoa kirkkopdivien jilkeen tammikuun lopussa 1943 SKSK:n johtokun-
ta paitti asettaa ehdotetun valiokunnan, jonka se nimesi sosiaalitoimikunnaksi.
Sen tehtiviksi johtokunta katsoi kirkon ja eri kansalaispiirien, erityisesti jirjes-
tdytyneen tyovien vilisen yhteisymmirryksen laajentamisen ja syventimisen.
Sosiaalitoimikunnan tuli suunnitella ja toteuttaa kirkon ja eri kansalaisryhmien
keskinaisid suhteita edistivid keinoja. Johtokunta oli huolissaan kansalaisten mo-
raalittomuudesta. Sodan jilkeen odotettavissa olevaa “siveellistd villitystd” tuli sen
mielestd hillitd. Myds titd varten sosiaalitoimikunta voisi luoda tyoyhteyttd tys-
vien jirjestojen, kasvatusjirjestdjen ja kirkon tyontekijoiden kesken. Johtokunta
ehdotti sosiaalitoimikunnan pohjustavan tutkimuksia, jotka selvittdisivit kansan

moraalin ja sosiaalisten tekijoiden vilisid suhteita.””

773 Murtorinne 1995, 279; Wirilander 2011, 262: Ahola 2012, 412; Malkavaara 2018, 213.
774 Murtorinne 1995, 279.
775 Huotari 2012, 14-16.
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Sosiaalitoimikunnasta SKSK:n johtokunta halusi suppean, mutta silti laajo-
ja ryhmid edustavan. Se péitti, ettd SKSK nimittiisi sithen viisi jasentd. Samoin
se paitti pyytdd sosiaaliministeriotd, Suomen Aseveljien Liittoa, Asevelipappe-
ja, Suomen Ammattiyhdistysten Keskusliittoa, Ty6vien Sivistysliittoa, Suomen
Ty6nantajain Keskusliittoa ja Suomen Huoltoa nimeimiin yhden edustajan.

Maaliskuussa 1943 SKSK péitti, ettei sosiaaliministeriéltd pyydettdisi edus-
tajaa. Johtokunnassa myos todettiin, ettd tydvideston edustajia oli kaavailtu lijan
vihin, ja sen takia Suomen Ammattiyhdistysten Keskusliittoa pyydettiin nimei-
miin kaksi edustajaa sosiaalitoimikuntaan, johon pddtettiin pyytid edustaja myos
Maataloustuottajain Keskusliitosta. Johtokunta pdityi siihen, ettd Asevelipapeilta
ei pyydettiisi erikseen edustajaa, vaan SKSK huolehtisi siitd, ettd Asevelipapit sai-
sivat paikan toimikunnasta sen omasta kiintiéstd. Samalla paitettiin, ettd SKSK:n
nimedmii edustajia olisikin seitsemin ja ndin sosiaalitoimikunnassa olisi kaikki-
aan 14 edustajaa.”’

Kirkkopiivien tuloksista Erkki Niinivaara piti merkittdvimpini sosiaalitoimi-
kunnan perustamista SKSK:n yhteyteen ja sen tehtivii olla “kirkon ikkunana
sosiaaliseen maailmaan”.””’

SKSK:n johtokunta valitsi sosiaalitoimikuntaan hallintoneuvos Eino ]. Ah-
lan, tuomiorovasti A. W. Kuusiston, teologian tohtori Uno Paunun, diakonissa
Matilda Kilpisen, kouluneuvos Juho Heikki Tunkelon (vuoteen 1906 Ekman,
1873-1948) seki Asevelipappien edustajat Erkki Niinivaaran ja Martti Simojoen.
Suomen Ammattiyhdistysten Keskusliitto oli katsonut, ettd yhteistyo sosiaalitoi-
mikunnassa ei kuuluisi heille vaan Ty6vien Sivistysliitolle, jonka kanssa sovittiin
kolmesta edustajasta, jotka olivat jirjestosihteeri Toivo Aaltonen, maisteri Rei-
no Henrik Oittinen ja toimittaja Aku Sumu (1907-1988). Suomen Tydnantajain
Keskusliiton edustaja oli kauppaneuvos Arthur Séderholm (1875-1947), Maata-
loustuottajain Keskusliiton kansanedustaja Johan Emil Lampinen (1882-1954),
Suomen Aseveljien Liiton johtaja Jussi Saukkonen (1905-1986) ja Suomen huol-
lon toiminnanjohtaja Heikki Waris.””®

Ensimmaisessd kokouksessaan sosiaalitoimikunta valitsi puheenjohtajakseen
Heikki Wariksen ja sihteerikseen Jokipiin seuraajaksi SKSK:n sihteerin tehtdviin
tulleen kirkkoherra Toivo Laitisen. Toimikunnan ensimmaiisessi kokouksessa kivi

ilmi, ettd tyonantajien ja Tydvien Sivistysliiton edustajat eivit katsoneet tulleensa

776 Huotari 2012, 16-18.
777 Ahola 2012, 412.
778 Veikkola 1969, 35; Huotari 2012, 18-19.
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valituksi aktiivisesti toimivaan itseniiseen elimeen, vaan olivat lihinni tukemas-
sa SKSK:a. Kuusisto, Paunu ja esittelijin roolissa kokoukseen osallistunut Jokipii
olivat kokonaan toista mieltd. He nikivit toimikunnan luonteen itseniisesti toi-
mivana aktiivisena elimend. SKSK:lle oli pettymys, ettd tydnantajien ja tyovien
edustajat eivit olleet valmiita esiintymain milld4n tavoin kirkon edustajina.

Sosiaalitoimikunnan tehtivisti ei erimielisyyksid ilmaistu. Jokipiin alustuksen
jilkeen toimikunta asetti itselleen kaksi tehtdvid. Sen tuli vilittad kirkon ja seu-
rakuntien elimiin sellaista, mitd aika vaati sekd tutkia ja todeta, kuinka evan-
keliumiin sisidleyvaksi katsottu sosiaalinen velvoitus toteutuisi laajasti kansan
keskuudessa. Jokipiin alustuksessaan esittimi toimikunnan ensimmaiinen teh-
tivd, edellytysten luominen eri kansalaisryhmien kohtaamiselle, ei tullut huomi-
oon otetuksi.””

Toisessa kokouksessaan kesikuussa 1943 sosiaalitoimikunta hyviksyi tydsuun-
nitelmansa, jonka myds SKSK:n johtokunta hyviksyi syyskuussa. Sosiaalitoimi-
kunta miiriteltiin SKSK:n sosiaalisia asioita kisitteleviksi elimeksi. Toimikunta
tukisi kirkkoa ja kristillisid toimielimii sosiaalisen vastuunsa ymmartdmisessi.
Kirkon tunnustusta koskevia kysymyksii se ei kisittelisi. Toimikunnan tehtidvini
oli olla kirkon silmini sosiaaliseen maailmaan ja selvittdd, mitkd sosiaalieettiset
velvoitukset vaatisivat kirkolta toimenpiteitd. Toiseksi toimikunta tutkisi, miten
“evankeliumin sosiaalisia suhteita tervehdyttividi sanomaa” voitaisiin viedd pa-
remmin koko kansalle. Toimikunnan ty6 keskittyisi sosiaalisten kysymysten tut-
kimiseen ja tutkimuksista saatujen tulosten suosittelemiseen ja levittimiseen.”*

Toivo Laitinen esitteli toimikunnan teemoiksi nuorisokysymysti, kirkon tyo-
td sodan jilkeen, demobilisaatiota ja toimenpiteitd evakuoitujen hyviksi, kirkon
huoltoty6td, maaseutuvieston sosiaalisuutta, rintamamiesten maansaantikysy-
mystd, kirkon maaomaisuutta ja sosiaalisia kysymyksid, alkoholikysymyksid sekd
kotia, avioliittoa ja seksuaalisuutta. Keskustelussa painotettiin nuorisokysymysti,
jota tarkasteltiin jatkosodan aikana kotirintamalla vapaa-ajan vieton synnyttimi-
en kysymysten, etenkin sukupuolimoraalin holtymiseen liittyvin pelon, kautta.
Tétd painotti varsinkin kouluneuvos Tunkelo. R. H. Oittinen halusi huomiota
kiinnitettdvin nuorten vapaa-aikaan ja omaehtoiseen jirjestétoimintaan seki kan-

salaispiirien jirjestimadn nuoriso-ohjaajien koulutukseen.”®!

779 Huotari 2012,19-22.
780 Huotari 2012, 22-23.
781 Veikkola 1969, 35; Huotari 2012, 23-24.
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SKSK:n sisilld vallinnutta optimismin tdyttimad mielialaa sosiaalitoimikun-
nan suhteen osoitti, ettd vuoden 1944 alussa kirjoitetussa toimintakertomuksessa
edelliseltd vuodelta todettiin, ettd esitys sosiaalitoimikunnan perustamiseksi oli
ollut "kirkkopdivien huomattavin pditds”.*

Kolmannessa kokouksessaan sosiaalitoimikunta kisitteli siirtovden evaku-
oimista. Kokous pidettiin maaliskuussa 1944, jolloin alueluovutuksista ei ollut
puhe, vaan asutuskeskuksista maaseudulle siirtyneistd. Toinen teema koski va-
paachtoista asutustoimintaa ja seurakuntien siihen liittyvid velvollisuuksia. Pyr-
kimyksid oli saada lahjoituksina maata sotaleski-, invalidi- ja reservildisperheille.
Jussi Saukkonen totesi, ettd vapaachtoiselle maanhankinnalle oli hyvit edelly-
tykset, silld tammikuussa 1944 oli annettu laki vapaachtoisesta rintamasotilas-
asutukseen luovutetun maan huomioonottamisesta maanomistajien lopullista
maanluovutusvelvollisuutta mairictiessi. Kolmantena teemana oli lisdantyvi al-
koholin kiytto ja holtynyt seksuaalimoraali. Siveellisyyskysymyksid haluttiin pi-
dettdvin esilld julistuksessa, rippikoulussa ja nuorisotydssi. Teemoista lihetettiin
seurakunnille suositukset.

Tihin paittyivit SKSK:n sosiaalitoimikunnan kokoukset. Neljictd kokous-
ta ei endi jirjestetty. ** Sosiaalitoimikunta jai erddnlaiseksi kirkon ja jirjestojen,
etenkin kirkon ja sosiaalidemokraattisen puolueen viliseksi tunnusteluelimeksi,
jonka tehtivi jii lopulta epimiiriiseksi.

Tampereen kirkkopiivilld vuonna 1943 on vankka maine ja jonkinlainen sym-
bolimerkitys kirkon herddmisestd erityiseen sosiaalisen vastuuseen. SKSK:n so-
siaalitoimikunta oli yritys konkretisoida asevelipappien tyonikyd, mutta yritys
epdonnistui. Tyovienliikkeen ja yleensd tyomarkkinoiden neuvotteluosapuolten
edustajat eivit halunneet toimia sellaisessa sosiaalisia kysymyksid kisittelevissd
kirkon elimessi, jollaiseksi asevelipappien johtohahmot olivat sen kaavailleet.

Taustalla oli luonnollisesti sodan luoma tilanne, yhteisvastuun ja sosiaali-
polititkan tarpeellisuuden korostuminen, joka vaikutti innoittajana sosiaalisen
vastuun ja kirkon laaja-alaisen diakoniavastuun korostumiseen yhtd hyvin Tam-
pereen kirkkopiivilld kuin kirkolliskokouksessa vuonna 1943.

Molempia yhdisti nikyvind painopisteeni karitatiivinen toiminta ja vaikeuk-
sissa olevien viliton auttaminen. Uutena pidettiin sata vuotta vanhan Wichernin

diakoniaohjelman jilkimmaiistd osaa eli puuttumista kdyhyyttd, sairautta ja epi-

782 Koskenvesa 1980, 50
783 Huotari 2012, 24-29.
784 Wirilander 2011, 46.
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oikeudenmukaisuutta aiheuttaviin rakenteisiin. Juuri timi alkoi hiertia alusta
alkaen, koska se liittyi poliittisiin katsantokantoihin, jotka jakoivat ihmisii. Sosi-
aalitoimikunnan tyo piittyi muutamaan kokoukseen poliittisten perusristiriito-
jen ja ennakkoluulojen takia. 7®

Huhtikuussa 1946 SKSK:n tydvaliokunta keskusteli sosiaalitoimikunnan epi-
onnistumisesta. Toimikunnan kokoonpanon kirjavuus ja sen liian voimakas ni-
vominen Keskusliittoon olivat poytikirjaan merkityt syyt, joiden takia toiminta

“alusta pitden osoittautui hedelmittomiksi”. 75

Diakonissat ja diakonissalaitokset sodan aikana

Helsingin diakonissalaitos evakuoi suurimman osan toiminnoistaan Sipooseen,
Espooseen ja Karjalohjalle samoihin aikoihin lokakuun 1939 alkupuolella, kun
ylimdardisiksi harjoituksiksi kutsuttua armeijan liikekannallepanoa toteutettiin.
Yli 800 hengen yhteiso pieneni viikossa noin 300 henkeen, lihinni sairaalatoi-
mintaan. Talvisodan aikana diakonissalaitos muuttui sotasairaalaksi. Diakonissa-
laitoksen tiloissa toimi ensin viestdnsuojelusairaala, joka siirrettiin sitten Malmille
ja Tapanilaan, ja Alppikadulle jii vain ensiapuasema. Diakonissalaitoksen sisaria
toimi kaikissa toimipisteissd. Joulukuussa 1939 diakonissalaitos vaurioitui pommi-
tuksissa, mutta henkilévahinkoja ei silloin tullut. Sisaria toimi eri puolilla maata,
ja monet heistd joutuivat kokemaan sodan kauhuja hyvin jarkyttivisti. Laitokseen
kirjoittamissaan kirjeissd diakonissat osoittivat talvisodan lopulla suurta huolta ja
epivarmuuden tuntoja, kun rintaman rakoilusta oli saatu tietoja.”®’

Suomen Punaisen Ristin sairaanhoitajareserviin kuuluneet 3800 naista saivat
my6s midrdyksen liikekannallepanosta. Talvisodan lopussa sairaanhoitotehtivis-
s oli yhteensd 5500 naista. Diakonissoja ja koesisaria tyoskenteli padsidontapaik-
kojen liikkuvissa ldakintakomppanioissa, kenttisairaaloissa, sairasjunissa ja aivan
erityisesti sotasairaaloissa, joita talvisodan aikaan muodostettiin yhteensd 41.
Niissi toimi ainakin 24 Helsingin diakonissalaitoksen diakonissaa.”s®

Talvisota laittoi liikkeelle Suomen historian suurimman pakolaisvyéryn, kun
Karjalankannaksen ja Laatokan Karjalan pakolaisia oli melkein puoli miljoonaa.
Muutamissa evakuoiduissa pitdjissd toimi diakonissalaitoksen diakonissoja. Ldi-

kintshallitus pyysi Helsingin diakonissalaitokselta sisaria pitdjiin, joissa avun tarve

785 Koskenvesa 2002, 54; Ryokas 2019, 83
786 Koskenvesa 1980, 50-51.
787 Paaskoski 2017, 208-213
788 Paaskoski 2017, 213-218.
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oli suurin. Vuoden 1939 lopulla kaikkiaan 111 seurakunnassa tyoskenteli yhteensd
171 diakonissalaitoksen sairaanhoitajaa, ja lisiksi 27 sisarta tilapdisissi sairaaloissa
ja kiertdvini sairaanhoitajia. Kollektiivinen hitd ja humanitaarinen kriisi tarjosi-
vat innostavan mahdollisuuden auttaa ja jarkyttivid kokemuksia. Lohduttomista
tilanteista huolimatta kriisiaika vahvisti sisarten kirjeiden perusteella heiddn pal-
velualttiuttaan ja kutsumustaan.”®’

Viipurin diakonissalaitoksen evakuointi alkoi joulukuun alussa 1939. Noin
200 henkei siirrettiin junalla Karkkuun, emintikoululle tai kristilliselle kansan-
opistolle, joissa toimittiin kymmenen kuukauden ajan. Vanhainkodille ei kui-
tenkaan l6ytynyt tilaa, ja sen asukkaat vietiin eri puolille Suomea, sairaimmat
Hauholle Tourun sairaalaan, hyvikuntoisimmat Hollolaan. Lastensuojelulaitos
Elim siirrettiin ensin Kankaanpiihin, sitten Honkajoelle ja lakkautettiin tou-
kokuussa 1940. Opetustyd jatkui jossakin miirin, ja rauhan tultua osa opiskeli-
joista ja opettajista siirtyi Helsingin diakonissalaitokselle. Sairaalatyd lopetettiin
Karkussa huhtikuussa 1940.

Viipurin diakonissalaitoksen sisaria toimi eri puolilla Suomea. Viipuriin jii
pieni joukko sisaria ja muuta henkilskuntaa viestdnsuojelu- ja vartiointitehtéviin,
kunnes pommituksissa 14.2.1940 ja 18.2.1940 diakonissalaitoksen rakennukset
tuhoutuivat niin pahoin, etti jiljellejadneet siirtyivit Karkkuun.”°

Sortavala sijaitsi lahelld rintamalinjoja. Sotatoimet tuntuivat kaupungissa jo
ennen taistelujen alkamista. Sisarten koulutus ja Kasvattajaopiston toiminta oli
keskeytettivi, koska sekd henkilokuntaan kuuluvista ettd oppilaista suurin osa
sai kutsun sodan vaatimiin tehtiviin. Sisilihetysseuran toimitilat, diakonissalai-
tos, Vaalijala, Tapiola ja Iloharju otettiin sotilassairaalan kiyttoon. Hoidettavia
oli korkeimmillaan jopa tuhat. Hoitajista suuri osa oli Sortavalan diakonissoja ja
sairaanhoitajia.

Tammikuun alussa 1940 Vaalijalan kehitysvammaiset sekd vanhainkodin ja
lastenkodin asukkaat lihtivit evakkomatkalle. Lapset paityivit Saarijirvelle ja
muut Kurikkaan. Pddjoukon mukana evakkoon lihteneistd 14 diakonissaa ja hoi-
tajaa palasi tammikuun lopulla hoitamaan haavoittuneita. Raamattutalon kirja-
paino pystyi toimimaan, kunnes helmikuun alussa lentopommin osuma vaurioitti
taloa niin pahoin, ettd tyot keskeytyivit. Samassa Sortavalan suurpommitukses-
sa lloharjun poikakodin hoitaja, diakoni Uuno Asikainen ja yksi Raamattutalon

tyontekiji saivat surmansa. Aselepoehtojen mukaan Sortavala kuului Neuvostolii-

789 Paaskoski 2017, 218-220.
790 Erkamo 1969, 177-183; Vappula 2009, 108-110
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tolle luovutettaviin alueisiin. Sisilihetysseuran toimisto muutti viliaikaisesti Hel-
sinkiin, mutta asiakirjoista evakkomatkalle voitiin ottaa vain pieni osa.””! Osa
Sortavalan kehitysvammaisista padsi Rinnekotiin, ja kymmenen Sortavalan van-
haa sisarta sijoitettiin Helsingin diakonissalaitokselle.”*>

Diakoniatydn keskusvaliokunta kokoontui pian talvisodan paityttyd maalis-
kuun lopussa 1940 pohtimaan diakoniatyon tilannetta ja tulevaisuutta. Koko-
uksessa sovittiin, ettd Helsingin ja Oulun laitokset tukevat mahdollisuuksiensa
mukaan Viipurin ja Sortavalan laitoksia.””

Talvisodan jilkeen Suomi joutui Neuvostoliiton ja Saksan poliittisen painos-
tuksen ja tunnustelujen kohteeksi. Vuoden 1940 aikana suhteet limpenivit niistd
ainoastaan Saksan suuntaan, ja keviilld 1941 Suomen valtiojohto alkoi olla hen-
kisesti valmis osallistumaan hyokkayssotaan Saksan rinnalla Neuvostoliittoa vas-
taan. Liikekannallepano aloitettiin kesikuun 1941 puolivilissi. Saksa hyokkisi
Neuvostoliittoon viikkoa myshemmin. Ensimmadiset Neuvostoliiton pommituk-
set koettiin Suomen kaupungeissa jo kolme pdivid mydhemmin.

Helsingin diakonissalaitos evakuoitiin kesikuussa, mutta hyokkiyssodan siir-
rettyd rintaman kauas itdin toiminta diakonissalaitoksella palasi lihes entisen kal-
taiseksi syyskuussa 1941.

Sisarten diakonissalaitokselle lihettdmissd kirjeissd oli luettavissa suurta sotain-
nostusta varsinkin jatkosodan muutaman ensimmdisen kuukauden ajan. Tavoit-
teena oli saavuttaa talvisotaa edeltdneet rajat, mutta Suur-Suomesta haaveilevat
nikivit hetken historialliseksi tilaisuudeksi, ”joka turvaisi Suomen luonnolliset
rajat iddssd”. Sen takia hyokkiys etenisi Iti-Kajalaan, jolle annettiin merkitys py-
hind maana. Kéytiin revanssisotaa, jossa talvisodan viiryydet oikaistaisiin korko-
jen kanssa. Motiiveihin liittyi nationalistista vihaa ja kostonhalua. Neuvostoliitto
leimattiin ateistiseksi pedon valtakunnaksi. Yhteisymmirrys vallitsi siitd, ettd Ju-
mala oli kansallinen Jumala, joka oli suomalaisten puolella. Jumalan antamassa
tehtdvissd suomalaiset sotilaat nihtiin pakanuutta ja barbariaa vastaan taistelevik-
si ristiretkeldisiksi, joiden veri ei vuotanut turhaan.**

Vuoden 1941 lopussa Helsingin diakonissalaitoksen yhteisoon kuului 429 si-
sarta, joista 75 tyoskenteli laitoksen omassa sairaalassa. Noin puolet heistd suorit-
tivat samalla omia sairaanhoitajaopintojaan. Diakonissalaitoksen lastenkodeissa,

kehitysvammaisten hoitoyksikéissd ja vanhainkodeissa tydskenteli noin 30 dia-

791 Kansanaho 1964, 349-351; Huhta 2005, 40-42.

792 Paaskoski 2017, 222.

793 Paaskoski 2017, 221.

794 Tilli 2014, 40-41, 59, 88-92, 112-114, 118-121, 180-201; Paaskoski 2017, 224-225.
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konissaa. Vihin yli 200 diakonissaa oli seurakuntatydssi ja 115 komennuksilla
sotaan liittyvissd tehtdvissd, useimmiten sotasairaaloissa, jotkut heisti myds jos-
sakin seitsemistd sotavankisairaalasta tai sotasairaaloiden kylkeen haavoittuneil-
le veniliisille rakennetuissa sairaalaosastoissa. Joitakin diakonissoja tyoskenteli
Itd-Karjalassa ja Aunuksessa terveydenhuollon ja vanhustenhoidon tehtivissi.””

Kotirintamalla seurakunnissa tyoskennelleet diakonissat kokivat lamautta-
van sotavisymyksen, sidnnostelyn, kuponkitalouden ja mustanpérssin kaupan
ja pahenevan pulan elintarvikkeista ja vaatteista samoin kuin juopottelun, hu-
vittelunhalun ja kaksinaismoraalin lisidntymisen. Tyotd vanhustenhuollossa ja
perusterveydenhoidossa oli enemmin kuin ennen, koska niin monet hoitajat oli-
vat sotatehtdvissi muualla. Esimerkiksi poliklinikkavastaanotot siirtyivit usein
diakonissojen hoidettaviksi. Pitdjissidn liikkkuvat seurakuntasisaret saivat vuosina
1943 ja 1944 tehtivikseen hoitaa rokotuksia lavantautia ja isorokkoa vastaan sekd
johtaa torjuntatoimia vaikeasti kitkettdvad kurkkumitdd vastaan.

Uusi tehtivd monille diakonissoille oli vastuunotto seurakuntien nuorisosta,
kun naiset ottivat tyovelvollisuuslainsiidinnén mukaan miesten paikan teol-
lisuus- ja maataloustuotannossa. Seurakunnissa kiinnitettiin huomiota lasten
asemaan, ja sisaria pyydettiin pitimiin kerhoja ja pyhikouluja. Ehki kyse oli
kulttuurin patriarkaalisuudesta, kun diakonissat raportoivat tyttdjen kerhotoi-
minnan sujuvan hyvin, mutta poikakerhojen loppuvan tavallisesti lyhyeen.”?®

Monet seurakuntasisaret osallistuivat myos inkerildisen tukemiseen. Maa-
liskuusta 1943 alkaen Suomeen kuljetettiin yli 63 000 inkerildistd Leningradin
seudulta. Karanteenijakson jilkeen heitd siirrettiin Suomen eri puolille, ja sisaret
kohtasivat heitd seurakuntatydssiin. Diakonissoja tyoskenteli kuitenkin myos ka-
ranteenileireilli. Myos Helsingin diakonissalaitos otti vastaan viitisenkymmenti
inkerildistd. Vilirauhansopimuksen ehtojen mukaan Suomi palautti kuitenkin
55 000 inkerildistd Neuvostoliittoon tammikuun 1945 loppuun mennessi. Loput
pakenivat Ruotsiin, monet heistd edelleen Pohjois-Amerikkaan.””

Vuodesta 1942 ja asemasotavaiheesta alkaen kirkon piireissd ei puhuttu endd
pyhistd sodasta ja ristiretkestd. Niiden sijaan nostettiin rintaman ja kotirintaman
moraalinen kestdvyys. Retoriikassa vaadittiin uskollisuutta, kuuliaisuutta ja tot-
televaisuutta. Moraalinen moite kohdistui tottelemattomuuteen, ylpistymiseen,

oman edun tavoitteluun, huvittelunhaluun ja apua tarvitsevan sivuuttamiseen.

795 Paaskoski 2017, 226-241.
796 Paaskoski 2017, 241-242.
797 Paaskoski 2017, 242-244.
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Kirjeissdan diakonissalaitokselle seurakunnissa tyoskennelleet diakonissat rapor-
toivat samoin huolistaan, kun he nikivit rakkaudettomuutta, itsekkyyttd ja pakoa
nautintoihin. Monissa kirjeissi oli paljon pessimismii ja moralismia, mutta myos
henkilokohtaista uupumusta jatkuvaan sotaan ja pula-aikaan.”®

Viipurin diakonissalaitos sai tarjouksen Porin kaupungilta sinne asettumisesta,
mutta Viipurin laitoksen johtokunta esteli. Katseet olivat idempini. Heindkuussa
1940 johtokunta teki pddtoksen laitoksen siirtymisestd Lahden kaupunkiin. Dia-
konissalaitos osti sairaalakidyttoon soveltuvan rakennuksen ja Lahden kaupunki
luovutti viereisen talon sen kiyttoon sisarkodiksi. Henkilostén miiri oli vuonna
1941 jo noin 70. Oli rakennettava elimii Lahdessa, mutta ajatukset olivat paljon
vield Viipurissa. Ensimmiinen diakonissavihkimys Lahdessa toteutui kesikuussa
1941 vihin ennen jatkosodan syttymista.

Diakonissalaitoksen sairaala muuttui Lahden sotasairaalan osastoksi ja sen
ladkdrit ja hoitajat merkittiin puolustusvoimien kirjoihin. Viipuriin jadneitd dia-
konissalaitoksen kiinteistojd padstiin pian tarkastamaan. Irtaimisto oli kadonnut,
mutta rakennukset olivat kohtalaisessa kunnossa. Vuoden 1942 Viipuriin siirret-
tiin asumaan vanhoja elikkeelld olevia sisaria ja muutamia muita pitimain huolta
kodista ja kiinteistoistd. Pidettiin selvini, ettd Viipurin diakonissalaitos palai-
si Viipuriin. Uusia oppilaita otettiin vuonna 1941, ja toinen diakonissavihkimys
Lahdessa jirjestettiin syyskuun 1943 alussa. Kesilld 1944 tuli kuitenkin selviksi,
ettd Viipuri oli jatettdvi, ja kaikkien sinne pariksi vuodeksi siirtyneiden oli palat-
tava Lahteen.””’

Sortavalan laitoksille tarjottiin pian talvisodan pdittymisen jilkeen uudeksi
kotipaikaksi Kuopiota ja sen ympiristda. Sisdldhetysseura sai toukokuussa 1940
lahjoituksena maatilan Rautalammilta ja muutamaa kuukautta my6hemmin se
osti Rautalammin seurakunnalta sen kappalaisen virkatalon maineen. Kehitys-
vammaisista osa voitiin sijoittaa Rautalammille, osa Kuopioon ja osa Helsingin
Diakonissalaitoksen Rinnekotiin, miki oli ratkaisuista viliaikaisin. Kasvattaja-
opistoa varten vuokrattiin Kuopiosta huoneisto, ja diakonissalaitos toimi osin
Kuopion maaseurakunnan pappilassa, mutta kidytdnnon harjoittelut toteutettiin
Oulun diakonissakodissa. Osa diakonissaopiskelijoista pdisi opiskelemaan Hel-

singin diakonissalaitokseen. Keviilld 1941 suunnitelmat Kuopioon rakennettavia

798 Paaskoski 2017, 244-245.
799 Erkamo 1969, 182-192; Vappula 2009, 117-119, 123.
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sairaala- ja asuntolarakennuksia varten olivat jo pitkilld, kunnes uuden sodan syt
tyminen kuitenkin muutti suunnitelmia.®°

Elokuussa 1941 Sisildhetysseuran edustajat paisivit Sortavalaan tarkastamaan
toimitilojaan. Joitakin kokonaan tuhoutuneita rakennuksia lukuun ottamatta
menetykset olivat oletettua pienemmit. Varsin pian Sisilihetysseuran toimintaa
alettiin jirjestdd Sortavalaan, vain kehitysvammaisty6 jitettiin Rautalammille
ja Kuopioon. Kunnostustyot alkoivat syksylld 1941, ja jo lokakuussa sotilashal-
linnon alainen siviilisairaala aloitti toimintansa. Samoin pian saatiin toiminta-
kuntoon kotiseudulle palaavan siirtovien tarpeisiin tarkoitettu synnytyssairaala.
Syksylld 1942 Diakonissalaitoksen sisarkasvatus- ja kasvattajaopisto aloitti kou-
lutustoiminnan Sortavalassa, ja sen johtajaksi palasi Elsa Wennervirta, joka oli
tyoskennellyt vilissi muutaman vuoden Helsingin diakonissalaitoksessa. Sisili-
hetysseuran tyo jatkui Sortavalassa aina kesikuuhun, jolloin Neuvostoliitto aloitti
suurhydkkiyksen. Valmistelut ihmisten ja omaisuuden siirtimiseksi turvaan aloi-
tettiin heti. Viimeinen evakkojuna lihti Sortavalasta syyskuussa 1944.5%"

Helsingin diakonissalaitoksen historiateoksessa Jyrki Paaskoski kuvaa, miten
talvi- ja jatkosota merkitsivit Helsingin laitokselle ja sen sisarille suurta henkis-
td murrosta, monille my®s vaikeaa identiteettikriisid.®** Sama koski luonnollisesti
vielikin syvemmin Viipurin ja Sortavalan laitoksia, joista jalkimmadisessd ty6 pa-
lautettiin ennalleen kahdeksi jatkosodan vuodeksi, ja evakkoon ja uudelleen si-
joitettaviksi jouduttiin kaksi kertaa. Viipurin diakonissalaitos muutti Lahteen, ja
vain pieni joukko piti ylld laitoksen rakennuksia Viipurissa — ja samalla toivoa.

Jatkosodan rauhallisena aikana Helsingin diakonissalaitoksella kyettiin syys-
kuussa 1943 jirjestimiin suomalainen diakoniakokous. Viipurin diakonissa-
laitoksen johtajana vuosina 1931-1937 ja Sisildhetysseuran johtajana vuosina
1937-1941 toiminut Otto Korpijaakko puhui diakoniasta sisdlihetystyond, Ou-
lun diakonissakodin johtaja Albert Heikinheimo kirkosta ja diakoniasta nykyhet-
kelld, Sortavalan diakonissalaitoksen johtajatar Elsa Wennervirta sisaren sisdisen
elimin hoidosta, Viipurin diakonissalaitoksen sisar Hilja Talvinen talousdiako-
niasta ja Helsingin diakonissalaitoksen pastori Jussi Sinnemiki edellisend vuonna
kuolleesta Otto Aarnisalosta®®
Helsingin diakoniakokouksen yleinen henki oli avoimesti ristiriidassa jatko-

sodan loppupuolen sosiaalipoliittisen korostuksen seki kirkon ja kristittyjen sosi-

800 Huhta 2005, 42-45.
801 Huhta 2005, 45-48.
802 Paaskoski 2017, 249.
803 Erkamo 1969, 189; Vappula 2009, 139.
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aalisen vastuun korostuksen kanssa. Monissa puheenvuoroissa painotettiin eroa
valtion lakisditeisen avun ja diakonian rakkauden téiden vililld. Selvimmin timi
nikyi Albert Heikinheimon puheessa. Sosiaalipolitiikka ja valtion avustustyd oli-
vat tarpeellisia, mutta Kristuksen tyotd ne eivit olleet, hin halusi korostaa. Dia-
konia oli Kristuksen tyotd, koska siihen sisiltyi auttamisen lisiksi kristillinen
pelastussanoma.

Vaikka diakoniatydssi korostettiin tekojen evankeliumia, pelkit teot eivit sel-
vistikddn riittdneet, vaan pietistisen diakonia-ajatuksen mukaan oli vaikeaa suh-
tautua lihimmiisen auttamiseen ehdoitta, jos siihen ei liittynyt tunnistettavaa
kristillistd pelastavan uskon ajatusta. Esitettiin myos pelkoa siité, ettd lakisddtei-
seksi muuttunut seurakuntadiakonia menettiisi tulevaisuudessa vapaachtoisuu-
teen, eldvdin uskoon ja rakkauteen perustuvan luonteensa.

Heikinheimon puheenvuoro toi selvisti esiin sen, ettd diakonian kisite ja dia-
koninen toiminta oli varattu vain diakonissalaitosten kiyttoon. Niin oli monesta-
kin syystd selvii, ettd kirkon uudenlaista yhteisollistd tarttumista ihmisten hitdin
ja vaikeuksiin korostaneet vaikuttajat ottivat kiytto6n sanan “sosiaalinen”.5%¢ Dia-
konissalaitokset eivit oikein suvainneet, ettd diakonian merkitystd avarrettiin ja
ettd sanaa kiytedisivit myos muut. Oli tavallaan hienotunteista diakonissalaitok-
sia kohtaan pidittiytyd sanan kiytostd muissa yhteyksissi.

Diakonissan viran kehityksen kannalta jatkosodan tirked tapahtuma oli Sorta-
valassa elokuussa 1943 toimitettu diakonissaksi vihkiminen. Vihkimisen toimit-
tajaksi Sortavalan diakonissalaitos oli kutsunut Viipurin hiippakunnan piispan
IImari Salomichen. Aikaisemmin Sortavalassa vastaava juhla oli toteutettu aina
laitoksen piirissi ja sen kutsumista vihkimykseksi oli viltetty. Otto Aarnisalo oli
kieltdnyt vihkimisestd puhumisen, koska hinen mielestiin vihkimys voi tapahtua
vain kirkon virkaan ja se oli toimitettava kirkon nimissa.

Muissa diakonissalaitoksissa oli toimitettu vihkimyksid, mutta vihkijini oli
ollut laitoksen johtaja silloinkin, kun paikalla olisi ollut piispa. Suomen kirkon
historiassa vain kerran aikaisemmin, vuonna 1927 Oulun tuomiokirkossa piispa
Juho Rudolf Koskimiehen toimittamana, diakonissaksi vihkimisen oli toimitta-
nut piispa. Sortavalassa vuonna 1943 tehtyyn ratkaisuun vaikuttivat valmistelut
kirkkolakiin tulevista diakoniaa koskevista uusista siinnoksistd, joilla vakiin-

nutettaisiin diakoniatydntekijoiden asema seurakunnassa. Niiden hyviksytyksi

804 Paaskoski 2017, 259.
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tulemista pidettiin varmana. Aarnisalon asettamat ehdot voitiin nyt tdyttdd, ja
vihkimys oli laitoksen periaatteiden mukainen.®

Sodan aikana diakonissalaitoksen muuttuivat paljon. My6s Helsingissi sisar-
koti kdytannossid hajosi, koska lihes kaikki sisaret joutuivat vuosiksi pois diakonis-
salaitoksen jokapdiviisestd vaikutuspiiristd. Diakonissalaitokselle jdivit johtavien
sisarten lisiksi vain oppilaita ja joitakin koesisaria. Diakonissalaitoksen johtajan
Edvin Wirénin arvion mukaan laitos oli keviilld 1944 aivan sekaisin. Himmen-
nyksen tunnetta aiheuttivat tyhjien kiytivien ja huoneiden lisiksi Punaisen Ris-
tin ja Pdimajan lddkintdosaston komentovalta sekd lukuisten sisarten eroaminen
laitoksesta kokonaan. Diakonissalaitos kuvasi ilmién pietismin kielelli “maail-
mallistuneen mielen” aikaansaannokseksi, mutta itsetutkistelua arvopohjan ra-
pautumisesta tai toimintakulttuurin ongelmista ei tehty. Syyt sysittiin sota-ajan
niskoille.

Jyrki Paaskoski analysoi sotavuosia 1939-1944 avainkokemukseksi, joka sai
aikaan kokonaisen diakonissojen sukupolven mobilisoitumaan ja reagoimaan si-
saryhteison normeja vastaan. Nuoret koesisaret ja oppilaat nikivit diakonissalai-
toksen paikalleen pysihtyneeni, vanhoillisena ja uudistuksiin kykenemictdmina
instituutiona, joka ylldpiti vikisin 1800-luvun holhoavaa sisarkotijirjestelmia.
Modernin naisen tarpeita ei ymmirretty. Yhteisostd eronneiden lisiksi myos yh-
teisd0n jadneet nuoremmat sisaret pohtivat kriittisesti sisaridentiteettid. Van-
hempiin sisariin pohdinta ei niinkdin koskenut. Sisaret eivit niinkddn epiilleet
diakonissakutsumuksensa aitoutta ja haluaan auttaa hidinalaisia, vaan arvoste-
livat laitoksensa jiykkad hierarkkisuutta, halusivat olla riippumattomampia, olla
kantamatta aina sisarpukua, antamatta omaa palkkaa laitokselle ja oikeuden pe-
rustaa perheen.5%¢

Sota-aikaa leimasi kaikkiaan viliaikaisuuden kokemus. Menneisyys ja tulevai-
suus menettivit merkitystddn ja nykyhetkessd eliminen korostui niin kuin myos
ne ihmiset, joiden kanssa kutakin hetked elettiin. Haavoittumisten, vammautu-
misen ja kuoleman sekd pakolaisten lohduttomuuden ja hidin kohtaamisesta tuli
diakonissojen kokemuksia, joita ei voinut verrata sisarkodin turvallisuuteen. Paluu
rauhan aikaan ja tasaisempaan elimiin oli niistd syistd vaikeaa.®”’

Helsingin diakonissalaitoksen nuoren polven sisaret ja diakonissaoppilaat

kasittelivit kriisid varsin toisella tavalla kuin Lahteen asettuneen Viipurin dia-

805 Kansanaho 1964, 361; Vappula 2009, 123; Malkavaara 2015, 114-115.
806 Paaskoski 2017, 249-252.
807 Paaskoski 2017, 252-253.
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konissalaitoksen vanhemmat sisaret lausunnossaan. Sen mukaan pikakurssit ja
diakonissojen miirin nopea kasvattaminen eivit olleet mahdollisia. Seurakuntien
olisi vield viisi vuotta sodan padttymisen jilkeenkin otettava vain sellaisia sisaria,
jotka olivat valmistuneet jostakin maan neljistd diakonissalaitoksesta ja kuuluivat
sisaryhteyteen. Murrosaikana oli vaikeaa luopua yhtikkii sisarkotijirjestelmisti.

Lausunnon maltillinen konservatiivinen henki oli tavallaan itsestdin selvai.
Lausuntoa tarvittiin Diakoniatyon keskusvaliokunnan diakonissalaitoksille esit-
timiin kysymyksiin vuosittaisista opiskelijamairistd, mahdollisten pikakurssien
jrjestimisestd, ehdotuksista yhdenmukaisuuden aikaansaamiseksi diakonissan
toimien tdyttimisessd ja muissa laitosten ja seurakuntien yhteistoimintaa edellyt-
tdvissd asioissa sekid ehdotusta opetusohjelmaksi.®*®

Viipurin diakonissalaitos alkoi juurtua Lahteen, jonne se asettui jo vuonna
1940. Sortavalan diakonissalaitoksen siirtyminen pois luovutetulta alueelta oli
monimutkaisempaa. Sortavalan menetyksen jilkeen suurin osa Sisilihetysseuran
tyontekijoistd evakuoitiin Kuopioon. Syksyn 1944 mittaan alkoi olla kuitenkin
selvii, etti Kuopiosta ei jirjestyisi edes asuntoja, saati sitten seuran toiminnan
tarvitsemia moninaisia tiloja.

Jo keviilla 1941 Pieksimien kauppalanhallitus oli tehnyt ehdotuksia Sisila-
hetysseuralle ja tarjonnut sitd varten tonttiakin. Tarjoukseen ei silloin tartuttu,
kun jatkosodan aikana palattiin Sortavalaan takaisin. Nyt kuitenkin ehdotuk-
sen voimassaolo tarkistettiin, ja jo marraskuussa 1944 Sisilihetysseuran toimisto
oli Pieksimielld. Kauppala uskoi saavansa Pieksimielle rakennettavista laitoksis-
ta itselleen paljon hydtyd. Se lahjoitti Sisilihetysseuralle viiden hehtaarin tontin
kirkon ja Pieksdjirven vilistd ja myi edullisesti kaksi tonttia keskustasta Raamat-
tutalon kirjapainon ja keskustoimiston rakentamista varten.

Pieksamielle siirtyminen tapahtui toiveikkain mielin, vaikka syksyyn 1946 Si-
silahetyksen toiminta toteutui lainojen varassa. Lokakuussa 1946 valtioneuvosto
myonsi seuralle tdysimairiisend korvauksen Sortavalan menetyksistd, miki loi ta-
loudellisen pohjan jilleenrakennustdiden suunnitelmalliselle kdynnistimiselle.®*

Oulun diakonissakodin toiminnalle sota aiheutti kaikkiaan melko vihin ai-
neellisia vahinkoja. Oulun pommituksissa laitoksen rakennukset vaurioituivat
vain vihin. Suurin muutos tapahtui sodan péityttyd, kun laitos sai rakennuk-

sensa taas omaan kiyttoonsd. Vuonna 1942 koko laitos oli otettu puolustusvoi-

808 Erkamo 1969, 190-191.
809 Huhta 2005, 49-50, 69.
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mien kiytto6n saksalaisten sotasairaalaksi, ja laitoksen oma ty® siirtyi tilapdisiin

huoneistoihin kaupungille.®"

Diakoniatydntekijan virka seurakunnille
pakolliseksi

Diakonian lainsddddnnéllinen pohja jdi pitkiksi ajoiksi vuoden 1913 kirkollisko-
kouksen tekemin lisdyksen varaan. Vihitellen yhd useammat alkoivat pitdi sitd
riittimattomind. Yheeiskunnallinen huolto kehittyi jo 1920-luvulla, mutta var-
sinkin 1930-luvulla nopeasti, ja timi kehitys perustui jatkuvasti uudistuneeseen
lainsdddantoon.®" Kirkossa alettiin tuntea tarvetta saada myos diakonia selkedm-
min turvatuksi ja mairitellyksi kirkkolaissa. Jatkuvaa keskustelua kiytiin siitd,
voidaanko seurakunnan verovaroja kiyttda diakonian hyviksi.?'

Diakoniaa koskevien kirkkolain miiriysten tiydentiminen tuli kirkolliskoko-
uksen kisittelyyn vuonna 1938. Kirkolliskokous antoi tilloin kirkkolakikomitean
tutkittavaksi seurakuntadiakonian mahdollisuuksia.®”> Piispainkokous kisitteli
puolestaan joulukuussa 1940 Kuopion hiippakunnan esittimai kysymystd, joka
koski diakoniatyon asemaa ja tyon uudelleen jarjestelyd. Kysymyksen takana oli
Kuopion uusi piispa Eino Sormunen, joka kertoi lukuisten seurakuntien etenkin
rajaseuduilla toimivan ilman diakonissaa. Hinen mukaansa kirkossa odotukset
diakoniaa kohtaan olivat lisidntyneet ja sen tydmahdollisuudet kasvaneet. Kaksi
diakonissalaitosta, Viipurin ja Sortavalan, oli menetetty talvisodan jilkeisten alue-
luovutusten takia, joten diakonissakoulutus tarvitsi tarkentamista.

Kun Sormunen ehdotti, ettd piispainkokous kiinnittdisi huomiota diakonia-
tyon edistimiseen, se asetti diakoniatoimikunnan, jonka puheenjohtajaksi tuli
Sormunen ja jiseniksi Riihimden kirkkoherra ja Tampereen hiippakunnan ases-
sori Viljo-Kustaa Kuuliala (vuoteen 1914 Nurminen, 1891-1958), Helsingin
diakonissalaitoksen johtaja Edvin Wirén ja Sisdldhetysseuran toimitusjohtaja Otto
Korpijaakko. Toimikunta sai tehtivikseen laatia selvityksen diakonian tilasta sekd
suunnitella diakonissojen koulutuksen kehittimisti ja diakoniatydn elvyttimista.

Tyonsd toimikunta aloitti lihettdmilld seurakuntiin kyselyn, johon lihes

kaikki seurakunnat vastasivat elokuuhun 1941 mennessi. Aineistosta selvisi, ettd

810 Wirén 1947,153.
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kirkon 598 seurakunnasta 177:ssa ei ollut diakonissaa. Vield tirkeampi oli toimi-
kunnan havainto, ettd monissa seurakunnissa diakoniaa ei tunnettu ja monissa
muissakin diakoniaharrastus oli ”perin heikko ja diakonianikemys ahdas ja kehit-
tymiton”. Diakoniatoimikunnan mietinndn keskeinen ajatus koski kirkkolakiin
lisattdvdd saddostd, jolla seurakunnat velvoitettaisiin perustamaan diakoniatyon-
tekijoiden virkoja. Toimikunnan esityksen mukaan jokaisen seurakunnan tuli
harjoittaa “kristillistd laupeudentointa ja ottaa palvelukseensa siihen tarvittavia
henkiloita”. Kiytinnossi diakonin ja diakonissan virat muuttuisivat vakinaisiksi
seurakunnan viroiksi. Tami oli Aarnisalon hengessi toimineen Sormusen tavoite.
Toimikunnan esitykseen sisiltyi ehdotus, ettd diakonissojen koulutus alistettaisiin
tuomiokapitulien valvontaan ja ettd heidit vihkisi piispa.®™

Piispainkokouksessa mielipiteet ehdotuksesta jakautuivat. Etenkin Oulun piis-
pa J. A. Mannermaa vastusti sitd, koska seurakuntien henkiléstokustannukset
sen takia nousisivat. Piispainkokous lihetti toimikunnan mietinnén toukokuussa
1942 kirkkolakikomitealle ja esitti, ettd sitd kisiteltdisiin saman vuoden syksylld
pidettivissi synodaalikokouksissa.

Kirkolliskokouksen asettama kirkkolakikomitea piti positiivisena, ettd va-
paachtoisuuden tietd diakonia oli levinnyt niin, ettd vain vajaa kolmannes seu-
rakunnista oli vailla diakonissaa. Voitiin otaksua, ettd tulevaisuudessa virkoja
perustettaisiin lisdd, mink3 takia ei ollut syytd antaa pakkomiirdyksid. Sellainen
voisi tehdi asiasta vastenmielisen, toisaalta oli otettava huomioon taloudelliset sei-
kat. Komitea siis kannatti diakoniatoimikuntaa muuten, mutta ei halunnut ottaa
kirkkolakiin sitovia méirdyksid diakoniaty6n toimihenkil®istd. Seurakunnille esi-
tettdvi painava kehotus huolehtia diakoniastaan oli sen mielestd riittdvd. Komite-
an linja poikkesi siten tdysin 30 vuotta aikaisemmin asetetun kirkkolakikomitean
linjasta samassa asiassa.

Turun, Viipurin ja Kuopion synodaalikokoukset tukivat diakoniatoimikun-
nan, mutta Tampereen, Porvoon ja Oulun hiippakuntien kokoukset puolestaan
kirkkolakikomitean nikemysti. Kaikissa puhuttiin diakoniasta positiivisesti ja
haluttiin sitd edistdd. Erimielisyydet koskivat kysymystd, mitd asiasta oli siddet-

tivi kirkkolaissa.?®

814 Koskenvesa 2002, 54; Penttinen 2018, 242-243.
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Arkkipiispa Erkki Kaila lihetti vield tammikuussa 1943 tuomiokapituleille
kirjeen, jossa niitd pyydettiin hankkimaan seurakuntien lausunnot diakoniatoi-
mikunnan mietinndstd seki kirkkolakikomitean mietinnon vastaavasta kohdasta.

Kirkolliskokous asetti aiheen kisittelyd varten erityisen diakoniavaliokunnan.
Valiokunta asettui kaikissa olennaisissa kohdissa diakoniatoimikunnan kannalle
ja laati lakipykilit tai niiden tdydennykset niiden mukaisesti. Samoin kirkollisko-
kous asettui tukemaan valiokuntaansa.

Diakonian mairittelystd kdytiin kisitteen kiyttod selventivd keskustelu. Suu-
ren vihemmiston mielestd diakonia tuli miiritelld lihinni sairaanhoidoksi, kun
taas enemmiston mielestd timd ajatus oli torjuttava, koska sellainen haittaisi
diakonian kehitysti. Vihemmistd olisi halunnut kirkkolaista pois diakonin ja
diakonissan virkanimikkeet ja kdytettdvin diakoniatyontekijin nimikettd. Kir-
kolliskokous omaksui tissi valiokunnan kannan, jonka mielestd diakonin ja dia-
konissan nimikkeiden pois jittiminen olisi aiheuttanut epimiiriisyytti.

Kirkkolain muutokset, joilla diakoniasta sekd diakonin tai diakonissan viras-
ta tuli seurakunnille lakimairiisia, hyviksyttiin kirkolliskokouksessa 27.10.1943,
ja ne astuivat voimaan 24.4.1944. Toisen maailmansodan murros oli saanut ai-
kaan muutoksen, jossa kirkon sosiaalista ja kansallista vastuuntuntoa korostettiin
enemmin kuin ennen. Sota-ajan ilmapiiri oli kypsyttinyt pitkdin vireilld olleen
ajatuksen diakoniatydn virallistamisesta.

Kirkon jirjestysmuodon mukaan (KL 11 §) "jokaisen seurakunnan tulee har-
joittaa kristillistd laupeudentointa ja ottaa palvelukseensa siihen tarvittavia hen-
kilsitd”. Tamin siddoksen perusteella diakonia liitettiin kiintedsti seurakunnan
pysyviin tehtédviin.

Yksityiskohtaisemmin diakonia miariteltiin kirkkolain 88. pykalissi: "Kristil-
lisen laupeudentoimen tarkoituksena on kristillisestd rakkaudesta johtuva hengel-
lisen, ruumiillisen ja aineellisen avun antaminen seurakunnan hidinalaisille, ja
sen tulee erityisesti kohdistua niihin, joiden hitd on suurin tai joihin muu avustus-
toiminta ei ulotu. Seurakunnallisen laupeudentoimen harjoittamista varten jokai-
sen seurakunnan tulee ottaa palvelukseensa tarvittavia diakoneja tai diakonissoja.”

Muotoilu oli kdytinndssd sama kuin Aarnisalon ohjelma. Aarnisalon Tuomas
Akvinolaisen (1225-1274) ajatuksesta muotoilema sanamuoto "joiden hitd on
suurin tai joihin muu avustustoiminta ei ulotu” vakiintui suomalaiseksi diakonian
perusmiiritelmiksi. Diakonian mairittely hengellisen, ruumiillisen ja aineellisen
avun antamiseksi vastasi diakoniavaliokunnassa aktiivisesti toimineen Sormusen
diakonianikemysti. Kirkolliskokouksen keskustelussa hin korosti, ettd "kaikki

rakkaudentyd ei ole diakoniaa”. Seurakuntadiakonia sai nyt vakinaisen luonteen.
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Aarnisalon keskeinen tavoite tuli todeksi kirkon elimissd, ja kaikille seurakun-
nille pakollisen diakonin tai diakonissan viran takia seurakuntadiakoniasta tuli
Suomen evankelis-luterilaisessa kirkossa erityisen vahvaa.'¢

Kirkkolakiin tuli tasmillisesti mairitellyksi diakoniaty6n luonne, erityisteh-
tivd ja asema muun huoltotyon rinnalla. Diakoniassa sielunhoito, huolto ja sai-
raanhoito sulautuvat yhteen, se on koko ihmisen hoitamista. Samalla diakonia on
yksilon ihmisarvoa korostavaa. Thanteena oli, ettd apua oli annettava pyytimittd
ja oli etsittdvd ne, joiden hitd on suurin ja jotka eivit kykene hankkimaan itselleen
apua. Etsivini toimintana diakonia valloittaa aina uusia alueita, mutta yhteiskun-
nan huoltoa tiydentivini se pysyttiytyy miirityissd rajoissa.®’”

Taloudellisissa vaikeuksissa olevia seurakuntia kirkkolain uudistuksessa otet-
tiin huomioon kirkkolain 287 §:n loppuosassa, jonka mukaan "tuomiokapitulil-
la on valta seurakunnan anomuksesta, milloin olosuhteet niin vaativat, enintiin
viiden vuoden ajaksi kerrallaan vapauttaa seurakunta tdyttimisti” diakoniatydn-
tekijoiden toimia. Samoin pienille seurakunnille my6nnettiin oikeus “tuomioka-
pitulin suostumuksella ottaa palvelukseensa yhteinen diakoniatyontekiji.”

Jo aikaisemmin oli kirkkolain nojalla ollut mahdollista kiyttdd seurakunnan
verovaroja diakoniaan, mutta kun siitd ei ollut kirkkolaissa selvdd mairiystd, asia
heritti jatkuvaa epitietoisuutta ja kyselyd. Sitd selvensi kirkkolain 287 §:n sdi-
dos: ”Seurakunta my6ntikoéon laupeudentoimeen tarvittavia varoja siind madris-
sd kuin sen oloihin ja varoihin nihden on kohtuulliseksi katsottava.” Kirkkolaki
mydnsi ja oikeastaan velvoitti seurakuntia kdyttdmain varojaan diakoniaan. Joka
tapauksessa tuli selviksi, ettei diakoniatyontekijoiden palkkoja ja heiddn varusta-
mistaan tyohon pitinyt kustantaa erikseen vapaachtoisesti kertyneilla tuloilla.®'®

Kirkkolain muutos sai aikaan kokonaan uuden vaiheen. Diakoniatyontekijin
tuleminen pakolliseksi lujitti diakonian kirkollistumista, joka oli ollut kehitys-
suunta jo vuosikymmenet. Ajatus kirkosta kansankirkkona sai lisdd painoarvoa,
kun sen sisilloksi tuli aiempaa voimakkaammin diakonisen palvelun periaatteet
ja kdytannot. Diakonia ei ollut endd kristillisen elimintavan vapaachtoisuuteen
perustuva ulottuvuus, vaan seurakuntien lakisddteinen velvoite. Seurakunnat ja

niiden tydntekijit alettiin nihda diakonian varsinaisiksi toteuttajiksi.®

816 Kansanaho 1964, 364-369; Koskenvesa 2002, 53-54; Mustakallio 2002, 217-218; Pyykkd 2004,
122-123; Huhta 2005, 92-93; Ryokas 2006, 138-139; Wirilander 2011, 41, Penttinen 2018, 242—
246; Malkavaara 2021a, 146.

817 Laajarinne 1961, 54-55.

818 Ahla1943,127; Niininen 1947, 16.

819 Malkavaara 2002, 225-226; Wirilander 2011, 41; Penttinen 2018, 247-248.
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Kisitykset diakoniasta ja diakoniatyon sisillostd muuttuivat sotavuosien ai-
kana. Thmiset joutuivat kokonaan uudenlaisissa ja erittiin vaikeissa olosuhteissa
auttamaan toinen toisiaan. Tilloin ei ainoastaan l6ytynyt diakoniaan uusia laaje-
nevia merkityksid, vaan yhi useammat ymmarsivit diakonian ja diakonisen avun
tirkeyden ihmisille vaikeina aikoina.®?°

Diakonian kisitteen muotoutumisen kannalta pitkd, lihes sata vuotta kestidnyt
diakoniatyon ensimmiinen vaihe oli ratkaiseva. Vaikka sana diakonia ei vield ol-
lut tdysin vakiintunut arkikiytossi, sen sisdllon keskeisimmit merkitykset tulivat
esiin. Diakonissalaitosten hallitseman sairaanhoitodiakonian rinnalla oli kypsy-
nyt seurakuntatyossi edellytettdvin sosiaalisen tai huoltodiakonian ajatus, jonka
keskeisimmat edustajat olivat Otto Aarnisalo ja Eino Sormunen.

Kun diakoniatyd vuodesta 1944 alkaen sisillytettiin seurakunnan lakisditei-
siin velvollisuuksiin, kysymys oli vanhan yhteiskunnallisen tehtivin palauttami-
sesta, elvyttimisestd ja uudistamisesta. Tamin rinnalle voi nostaa lihetystyon
ottamisen seurakunnan tehtivien joukkoon vuonna 1954. Yhdessd ne mursivat
vanhaa ja staattista kisitysti, ettd seurakunta hoitaa vain omia jisenidin.®*!

Kirkolliskokouksessa oli vuonna 1943 esilld huoli, ettd diakonissat hakeutui-
sivat terveyssisariksi kuntien vahvistaessa terveyssisarten asemaa. Terveyssisarista
tuli kunnallisia viranhaltijoita vuoden 1944 lainsdidiannon perusteella, miki sai
kirkon ottamaan kantaa diakonissojen koulutukseen. On jopa ajateltu, ettd vuon-
na 1943 kirkkolakiin diakoniasta tehdyt muutokset olisivat johtuneet terveyssisa-
ren aseman kehityksestd, mutta se oli vain yksi lisitekija. Diakonissoja ei haluttu
kouluttaa terveyssisariksi, vaan koulutusta yhdenmukaistettiin ja siind painotet-
tiin ennen muuta seurakunnallisia tavoitteita. Yhdenmukaistaja oli tdssd tapauk-
sessa kirkko ja sen edustajana piispainkokous.®**

Kirkolliskokouksen paitds sai piispainkokouksen pohtimaan diakonissojen
koulutusta ja diakonian ohjesdintdji, jotta diakonissalaitosten tydssi ei ilmeni-
si epdvarmuutta. Se asetti joulukuussa 1943 toimikunnan valmistelemaan niistd
ehdotuksia. Uusi laki edellytti, ettd diakonissat saivat koulutuksensa tuomiokapi-
tulien hyviksymailld tavalla ja ettd seurakunnilla oli tuomiokapitulin hyviksymi
diakoniaohjesdintd. Seurakunnille pakollinen diakoniaty6ntekijin virka edellytti

yhdenmukaista ohjeistusta koulutuksen sisillosta.

820 Paaskoski 2017, 205.
821 Pirinen1977,121.
822 Pyykkd 2004, 122-123

-320 -



Diak

Toimikuntaan piispainkokous nimitti puheenjohtajaksi piispa Eino Sormu-
sen ja jiseniksi sisdtautiopin emeritusprofessorin ja Helsingin diakonissalaitoksen
ladkirin Gosta Beckerin (1890-1949) seki Sortavalan diakonissalaitoksen johta-
jattaren Elsa Wennervirran. Kun aikaisemmin Sortavalan nikemykset diakonian
koulutuksesta ja diakoniaty6n sisillostd olivat jidneet pikemmin paitsioon, nyt
Sisdlihetysseuralla oli tavallaan yliedustus, koska kirkon parhaana diakonian teo-
logian asiantuntijana pidetty Sormunen oli ollut eri tehtdvissi Sisilihetysseurassa
1930-luvun alusta lihtien ja Wennervirta toiminut johtajattarena poikkeukselli-
sesti sekd Helsingin ettd Sortavalan diakonissalaitoksessa. Toimikunnan mietintd
valmistui marraskuussa 1944.

Diakonien koulutusta toimikunta ei ollut pitdnyt ajankohtaisena ja keskittyi
diakonissoihin. Diakonissakasvatuksen ohjelma yhdenmukaisti koulutuksen pi-
tuuden, jaksotuksen ja opetussisillot. Alaikirajaksi diakonissojen koulutukseen
tuli 19 vuotta, poikkeustapauksissa 18. Koulutukseen hakeutuvalta edellytettiin
kansakoulun jilkeen suoritettu kansanopiston, talouskoulun tai vastaavan oppi-
laitoksen tutkinto. Pddpaino opetuksessa oli nyt tiedossa, ei niinkdin luonteen
kasvattamisessa.

Nelivuotinen diakonissakoulutus ajateltiin jaettavaksi kolmeen osaan. En-
simmiinen vuosi olisi valmistus- ja koeaikaa, jolloin paidpaino olisi tietopuolisel-
la opetuksella. Silloin opiskeltaisiin tietopuolisia aineita, laskentoa, didinkieled,
luonnonoppia, historiaa sekd "seurakunnallisia ja kristillisid opetusaineita”. Toisen
jakson sisilténi oli sairaanhoitajan koulutus, ja se kesti toisen ja kolmannen opis-
keluvuoden. Sairaanhoitoa ei toimikunnan mielestd pitinyt erottaa muusta dia-
koniasta. Viimeinen ja kolmas jakso kesti neljinnen vuoden. Se sisilsi "varsinaisen
diakonissakasvatuksen”. Kirkon diakoniaty6hén sitouttavan opintojakson sijoitta-
misella loppuun pyrittiin ennaltachkiisemdin diakonissaksi koulutettujen virtaa
kunnallisiksi sairaanhoitajiksi. Diakonissojen koulutusohjelman suunnitelmaan
vaikutti samaan aikaan vireilld ollut terveydenhoitajia koskenut lakiuudistus.®*

Painikokohta koulutuksessa oli diakonissan tyon seurakunnallisessa luontees-
sa, vaikka diakonissan tulikin toimia yhteisty6ssd lddkirin, terveyssisaren ja yhteis-
kunnallisen huollon toimihenkildiden kanssa. Sairaanhoitotehtivit eivit saaneet
viedi diakonissan aikaa niin, ettd muut seurakunnalliset tehtivit kirsisivit.

Tuomiokapitulin tuli yhdessi piispan kanssa johtaa hiippakunnan diakoniatoi-
mintaa kirkkolain siinndsten mukaisesti. Kerran vuodessa sen madrdamini tuli

jokaisen rovastikunnan pitdd diakoniavuosikokous, jossa laadittaisiin kertomus

823 Huhta 2005, 93-94; Kotisalo 2020, 43.
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rovastikunnan diakoniatoimesta ja pidettiisiin diakoniaan liittyvii esitelmii.®**

Tdmad vastasi Sormusen jo oppikirjassaan esittimid suositusta Oulun hiippakun-
nassa omaksutun mallin levittimisestd kaikkiin hiippakuntiin.

Piispainkokous hyviksyi joulukuussa 1944 toimikunnan esityksen, jonka
pohjalta kukin laitos laati oman koulutusohjelmansa, jonka asianomainen tuo-
miokapituli hyviksyi. Lahden laitoksen ohjelma oli laadittu Helsingin diakonis-
salaitoksen ohjelmaa mukaillen, mutta Lahden diakonissalaitoksen ohjelman
hyviksyi Mikkelin tuomiokapituli, koska laitos kuului vield Viipurin hiippa-
kuntaan. Helsingin laitoksen koulutusohjelman hyviksyi puolestaan Tampereen
tuomiokapituli. Samoin piispainkokous hyviksyi toimikunnan esityksen seura-
kunnan diakoniatyon johtosdinnéksi.?>

Diakoniatyon mairittely oli johtosdannossd kirkkolain mukainen. Siini to-
dettiin: "Tétd varten seurakunta toimii palvelevan mielen herittamiseksi kaikis-
sa jasenissddn ja ylldpitdd paimenviran apuna seurakunnallista palvelustointa eli
diakoniaa, niin ettd Jumala tulisi kirkastetuksi ja jokainen avun tarpeessa ole-
va saisi kokea, etti seurakunta, kantaen hinen kuormaansa, tahtoo auttaa hinti
voimainsa mukaan. Tamin palvelustoimen harjoittamista varten seurakunta ot-
taa palvelukseensa diakonissoja tai diakoneja ja muita siithen tehtdviin tarvittavia
henkilsita (KL 11 §). T4ssd toiminnassaan seurakunta on tarpeen mukaan yhteis-
tyossd yhteiskunnallisen huoltotoiminnan kanssa.”

Johtosdinto antoi yksityiskohtaiset ohjeet, mikd on seurakunnallisen laupeu-
dentoimen tehtdvi, miten sitd johtaa kirkkoneuvosto ja mitkid ovat kirkkoneu-
voston tehtdvit tissd ja mitkd ovat diakoniatoimikunnan tehtdvit. Laajin osa
johtosdinndstd koski diakonissan tyotd. Lihes kaikki tdtd koskevista 12 pykalis-
td alkavat sanalla "diakonissa”. Seurakuntasisaren kisitettd ei kidytetty saidnndssd
lainkaan. Toimikunta pyrki vakiinnuttamaan diakonissan nimikettd.52¢

Johtosddntdon sisiltyneissd seurakuntasisaren tydtd varten tehdyissd ohjeis-
sa tehtiin ero kunnalliseen kéyhdinhoitoon. Johtosidannollid pyrittiin vetimain
raja yhteiskunnan sosiaalihuoltoon ohjeella, jonka mukaan diakonissan tuli "an-
taa palveluksensa ensin sille, joka hdnen apuaan niyttdd kipeimmin tarvitsevan”.
Diakonian kohteena olivat niin kaikkein heikoimmassa asemassa olevat viliin-
putoajat. Huoltotoiminnassa hinen tuli seurata etenkin yksityiskoteihin sijoitet-

tujen “kasvatuslasten, orpojen, aistiviallisten, raajarikkoisten ja vajaailyisten seki

824 Penttinen 2018, 247.
825 Erkamo 1969, 191.
826 Wirén 1947,162-167.

-322 -



Diak

kodeissa laiminlyotyjen lasten hoitoa, kasvatusta ja opetusta seki ilmoittaa huolto-
viranomaisille ilmenneistd epikohdista”. Samoin diakonissan tuli auttaa ja tukea
sekd tarpeen vaatiessa toimittaa “erityiseen hoitolaitokseen” vapautettuja vanke-
ja sekd “paheisiin langenneita, aviottomien lasten synnyttdjid sekd lankeemuk-
sen vaarassa olevia henkiloitd”. Niin varsinainen vastuu sosiaalisesta huollosta oli
kunnalla, kun taas kotisairaanhoidon kohdalla vastuu oli kunnanlaikirin ohjei-
den mukaan toimivalla diakonissalla.®”

Piispainkokouksen johtamat diakonissojen koulutuksen yhdenmukaistamisen
sekid diakoniatydn johtosdinnon laatimisen prosessit olivat lihes samanaikaisia
laajennetun piispainkokouksen johtaman kirkon sosiaalista tyotd ja kirkon sosi-
aalitoimikuntaa koskevan prosessin kanssa. Toimijoita molemmissa olivat piispat
ja kirkon muu johto, mutta muut asianosaiset olivat osittain eri henkilditi ja eri
tahoja. Diakonissojen koulutusta ja diakonian johtosdintod pidettiin diakonissa-
laitosten ja diakonissojen prosesseina, sosiaalitoimikuntaa ja sosiaalista tydtd ajoi-
vat asevelipappien uudistusliike ja organisaatiot, joissa asevelipapit olivat saaneet
vaikutusvaltaisen aseman. Prosesseja ei voinut kuitenkaan pitdd erillddn, silld mo-

lemmat yhdistyivit seurakuntien tyossi ja myos hiippakuntien toiminnassa.

827 Wirén1947,165-167; Pyykkd 2004, 121-123; Huhta 2005, 94; Paaskoski 2017, 258.
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o TUTKIMUSTULOKSET

iakonian kisitteen kiyttd ja merkitys Suomessa on neljini niteend
ilmestyvi tutkimus, joka tarkastelee diakoniaa ilmi6ni, toiminta-

na, asenteena ja ihanteena sekd tutkii, mitd diakonialla on milloin-

kin tarkoitettu ja millaisia merkityksid diakonian kisitteelld on ollut

1800-luvun puolivilistd nykypdiviin. Osien aikarajaukset on tehty diakoniatutki-
muksessa vakiintuneiden kiinteiden mukaan. Ensimmiisend kiddnteend on pidet-
ty jatkosodan padttymisvuotta 1944, jolloin kirkkolakiin tuli voimaan sidadokset
kaikille seurakunnille pakollisesta diakoniatyontekijin virasta. Vaikka seurakun-
nissa oli ollut diakonissoja ja diakoneja vuosikymmenii, vasta kirkkolain muutos
loi vakinaisen suomalaisen seurakuntadiakonian. T4td ensimmaistd kautta luon-
nehtii osan nimi Diakonia on kutsumustyiti — Diakonia Suomessa 1850—1944.

Suomeen niin kuin muuallekin protestanttiseen Eurooppaan puhe diakoni-
asta levisi 1830-luvulta alkaen ensin Saksaan ja vihitellen myds muihin maihin
perustettujen diakonissalaitosten my6td. Suomen ensimmaiiset diakonissalaitok-
set perustettiin Helsinkiin 1867 ja Viipuriin 1869, mutta aluksi niiden merkitys
oli vihdinen.

Koko Eurooppaa ravisteli 1880-luvun uskonnonvastainen kulttuurikeskustelu.
Suomessa yksi vastaus tihin oli vuosikymmenen lopulla alkanut diakoniakeskus-
telu, jossa ehdotettiin uusia ajatuksia ja voimien kokoamista kirkon uudistamisek-
si: aktiivisempaa tapaa toteuttaa kirkollista rakkaudentoimintaa ja naiselle roolia
tdssd. Tdama tarkoitti kirkollisen vaivaishoidon aloittamista uudelleen. Tisti alkoi
kehkeytyi kirkollinen diakonia.

Diakoniakeskustelua kiytiin lehdistdssad sekd pamflettikirjallisuuden muodos-
sa. Tdrkedn foorumin muodostivat 1880-luvulla yleistyneet yksityiset pappeinko-
koukset. Papistoa kiinnosti laitosdiakoniaa vapaampi, Suomen oloihin kehitettivi
seurakuntadiakonia. Uusi diakonianikemys oli aluksi selkiintymiton, koska seu-
rakuntadiakonialle ei ollut valmiita malleja. Pappeinkokouksissa diakoniaan
sisallytettiin sisdlihetystyd, diakonissalaitosten yllipito, erilaiset kristillisen hy-
vintekeviisyyden muodot sekd maallikkosaarnaajien toiminta.

Suomalaisessa keskustelussa diakonialla oli aluksi kaksi pdamerkitystd, Saksan
ensimmiisen diakonissalaitoksen perustajalta Theodor Fliedneriltd nimensi saa-
nut fliednerildinen ja seurakuntadiakonian ajatusta kehittineen Johann Hinrich

Wichernin mukaan wichernildinen. Fliednerildinen niki diakonian toteutuvan
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parhaiten diakonissalaitosten ja sisarkotijirjestelmin kautta, wichernildinen taas
toteutui osana seurakuntien toimintaa.

Diakonia kehittyi aluksi fliednerildisend laitosdiakoniana. Se liitti diakonian
kasitteen diakonissalaitosten tyohon. Helsingin diakonissalaitoksen pastori, myo-
hemmin professori ja piispa Herman Rébergh yhdisti wichernildistd fliednerildi-
seen kehottaessaan kirkkoa organisoimaan vapaan rakkaudentoiminnan.

Oululainen opettaja ja wichernildistd seurakuntadiakoniaa kannattanut Mim-
mi Bergh nosti diakoniakeskusteluun naisasian 1889 julkaistussa kirjasessaan Si/-
mdyksid aikamme emansipatsioonipyrintoihin, etenkin naiskysymykseen, Jumalan
sanan valossa. Maallinen ja taivaallinen kutsumusajatus kuului naisille siind missd
miehillekin. Naisille, joilla oli taipumuksia papin tehtéviin, Bergh suositteli ryh-
tymistd diakonissaksi.

Kuopion hiippakunnan synodaalikokouksessa vuonna 1890 piispa Gustaf Jo-
hansson esitti kirkon diakoniatoimen jirjestimisti. Kunnallislakien sddtimisen
ja kunnan ja seurakunnan toisistaan erottamisen jilkeen seurakunnilla ei ollut
1860-luvun jilkeen ollut endd koyhidinhoidon velvoitusta. Johansson kiytti sanaa
diakonia, milld hin tarkoitti laupeudentydtd. Samoin kirkon aikaisemmin toteut-
tama rakkaudenpalvelu oli Johanssonin tulkinnan mukaan ollut diakoniaa.

Kuopion hiippakunnassa laadittiin sidnnét kirkollista diakonaattia varten. Ne
otettiin kdytt66n myds Turun arkkihiippakunnassa ja uudessa Savonlinnan hiip-
pakunnassa, mutta Porvoon hiippakunnan piispa Herman Rabergh, joka oli Hel-
singin diakonissalaitoksen johtokunnan puheenjohtaja, ei niitd hyviksynyt. Hin
piti Kuopion hiippakunnan péitostd “vaarallisen kypsymittomini” ja sanoi Gus-
taf Johanssonia diakonia-asioissa innokkaaksi amatdériksi, joka ei ymmartinyrt,
miten monimutkaisesta asiasta oli kysymys. Hinen mukaansa diakoniaty6 tuli
liittdd osaksi seurakunnallista sisilihetystd sisarkotijirjestelmdin kuuluvien dia-
konissojen avulla. Hin ei halunnut, ettd diakonissat tyoskentelisivit seurakunnan
palkkaamina.

Diakoniatoiminnan sidntji oli valmisteltu kaikissa hiippakunnissa. Ehdotus-
ten sisdlto oli niissd pddosin sama. Niissd ehdotettiin uutta jirjestelmii diakonis-
sojen saamiseksi seurakuntiin, ja se poikkesi sisarkotijirjestelmisti. Ehdotusten
mukaan diakonissojen tulisi valmistua oppilaitoksista ja lihdettivd niistd tydhon
seurakuntiin ja muualle, mutta niiden ei tulisi olla sisarten koteja elinidksi.

Vuoden 1896 Porvoon synodaalikokouksessa palattiin ehdotukseen, jota ar-
vosteltiin edelleen. Epiluulo kohdistui mahdollisen lyhyemmin ja kaiserswerthi-
ldisestd poikkeavan koulutuksen antamiin vihiisiin takeisiin diakonissojen kris-

tillisestd mielenlaadusta. Koska Réberghille kivi vain "fliednerildinen” diakonis-
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sakasvatus, hyviksyttiin ehdotus, jonka mukaan seurakuntien tulisi mieluiten
pyytiid sisarensa sisarkotijirjestelmin mukaisista laitoksista. Hiippakunta antoi
vuonna 1898 ohjeet, joiden mukaan seurakuntien tuli hankkia diakonissat Hel-
singin ja Viipurin diakonissalaitoksista. Sdannot kiteyttivit diakonissalaitoksiin
tukeutuvan diakonian mallin. Niitd sdvytti voimakas sisdlihetysniky sekd maal-
likoiden merkityksen korostaminen seurakuntaelimissa.

Vuonna 1895 Sortavalassa pidetyssid pappeinkokouksessa oli vastakkain Gus-
taf Johanssonin johtama "wichernildinen” seurakuntadiakonian kehittdmissuun-
ta, jonka mukaan diakoniasta tuli tehda seurakuntien lakisditeinen tydmuoto ja
diakoniasta osa seurakunnan elimii. Ribergh ajoi fliedneriliisti ja yleiseuroop-
palaista varovaisempaa linjaa, jonka mukaan diakoniatyd tuli rakentaa sisarko-
tijirjestelmidi noudattavien laitosten pohjalle, jolloin diakonia oli myds laitosten
ja henkildiden toimintaa. Téstd tuli vuosiksi suomalaisen diakonian kehityksen
perusasetelma.

Johanssonin kirkkotietoisuus ja seurakuntapainotus saivat aikaan, ettd suo-
malainen diakonia lihti kehittymdin eri suuntaan kuin Saksassa ja Suomen
skandinaavisissa naapurimaissa, joissa diakonia tarkoitti diakonissalaitosten toi-
mintaa. Johanssonille kelpasi diakonian kisite, mutta sille annettiin seurakunnal-
linen sisaltd. Piispa Gustaf Johanssonin seurakuntanikemys vaikutti suomalaisen
seurakunnallisen diakonian syntyyn voimakkaasti. Johansson vierasti yhdistys-
toimintaa, myds laitosdiakoniaa. Siksi seurakuntadiakonia oli oikeastaan ainoa
mahdollisuus.

Johanssonin tuki diakoniatydlle perustui myds raamatullisiin esikuviin ja ylei-
seen kirkolliseen ja yhteiskunnalliseen tilanteeseen, mutta epdilemittd erityisen
paljon siihen, ettd diakonia oli "pietismin lapsi”. Pietistiselle perinteelle oli omi-
naista kysyi yksilon asennetta ja sitd, miten uskosta tulee toimiva. Diakoniselle
ajattelulle antoi suotuisan perustan ajatus, jonka mukaan usko oli aktiivinen rak-
kauden teoissa. Tami lienee keskeinen alkusyy suomalaisen diakonian voimak-
kaaseen “wichernildiseen” seurakuntapainotukseen.

Réberghin ja Porvoon hiippakunnan malli ei ollut seurakuntadiakonian vastai-
nen, vaikka se nojautui diakonissalaitoksiin. Porvoon tuomiokapitulin antamissa
ohjeissa kolehteja varten se miirisi, ettd ne oli kiytettavi kristillisen rakkauden-
toiminnan edistimiseen omassa seurakunnassa. Varoista tuli muodostaa "kristil-
lisen hyvintekeviisyyden rahasto”, jota voitiin kidyttdd lasten kasvattamiseen ja
opettamiseen, pyhikoulutyohon sekid seurakunnallisen kdyhidin- ja sairaanhoi-

don tarpeisiin.
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Diakonian kisitteen kannalta tirkei oli Helsingin diakonissalaitoksen johtajan
Artur Palmrothin puheenvuoro vuoden 1902 Porvoon hiippakunnan pappeinko-
kouksessa, jossa hin toivoi, ettd ei kiytettdisi lainkaan ilmaisua “kirkollinen koy-
hiinhoito”, vaan sen sijaan puhuttaisiin diakoniasta.

Kiyty diakoniakeskustelu ja tuomiokapitulien diakoniasiinnot loivat seu-
rakunnille paineita kutsua seurakuntaansa diakonissa. Helsingin ja Viipurin
diakonissalaitosten kapasiteetti ei riittinyt tahdn. Siksi perustettiin uudet dia-
konissakodit Sortavalaan vuonna 1894 ja Ouluun vuonna 1896. Johanssonin Ou-
lun kaupunki- ja maaseurakunnan kirkkoherralle Waldemar Wallinille esittimi
kritiikki sisarkotijirjestelmid kohtaan oli merkittivd puheenvuoro seurakuntadia-
konian puolesta. Piispan kirje kdynnisti valmistelut Oulussa.

Sortavalassa diakonissalaitoksen perusti Sortavalan evankelinen seura, joka oli
melko nuori yhdistys ja perustettu tukemaan seudulla vaikuttanutta herdtysti.
Diakonissalaitos oli Sortavalan seminaarin lehtorin Jenny Ingmanin aikaansaan-
nos. Hinen nikynsi oli valmistaa vain noin vuoden mittaisella koulutuksella dia-
konissoja maaseudun seurakuntia varten.

Evankelisen seuran palvelukseen tuli Jenny Ingmanin kutsusta vuonna 1900
pastoriksi Otto Aarnisalo, joka oli julkaissut edellisenid vuonna laajan diakonia-
ohjelman kirjassaan Swomen kirkon diakoniakysymys. Hin perusti vuonna 1901
Sortavalaan Liikolan diakonikoulun, joka valmisti 20 vuoden ajan diakoneja seu-
rakuntiin. Aarnisalolla oli voimakas nikemys, ettd diakonia toteutuu yksinomaan
seurakunnassa. T4td nikyd varten hin perusti vuonna 1905 Suomen Kirkon Sisi-
lihetysseuran, jolle siirrettiin seki diakonissa- ettd diakonikoulutus.

Oulussa uuden diakonissakodin valmisteluja hoiti Oulun kaupunki- ja maa-
seurakunnan viliaikainen diakoniatoimikunta, ja seurakunnan diakoniatoimesta
tuli diakonissakodin ylldpitdja. Sortavalan ja Oulun laitosten syntyminen laajen-
si diakonian ymmirtimistdi Suomessa seurakuntadiakonian “wichernildiseen”
suuntaan.

Helsingin diakonissalaitos piti uusien oppilaitosten muodostumista fliedneri-
ldisen sisarkotijirjestelmin arvosteluna. Se piti kiinni linjastaan, jonka mukaan
diakonissan kutsumuksen vahvistaminen edellytti naimattomuutta, sisarkotia
ja pitkid harjoitteluja sairaalassa. Vanhojen ja uusien laitosten vilille muodostui
kitkaa.

Linjaero oli kuultavissa kielenkidytossi. Helsingin diakonissalaitoksen pai-
kieli oli ruotsi ja Viipurin pitkdin saksa. Nimi fliednerildiset laitokset kiytti-
vit johdonmukaisesti nimitystd diakonissa, kun taas Sortavalassa ja Oulussa

yritettiin vakiinnuttaa sanaa diakonitar suomalaisena ilmauksena. Fliednerilii-
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set kiyttivit sanaa diakonissalaitos, kun taas Sortavalaan ja Ouluun perustettiin
seurakuntadiakoniaa painottaneet suomenkieliset diakonitarkodit, mychemmin
diakonissakodit.

Helsingin diakonissalaitoksen johtajattaren Lina Snellmanin mielestd Sorta-
valan ja Oulun uusissa koulutuksissa ei saisi lainkaan kiyttid diakonissan nimed,
koska ne olivat niin kaukana kaiserswerthilidisestd diakonia-aatteesta. Helsingin
diakonissalaitoksen johtaja Carl Gustaf Olsoni oli sovittelevampi. Hin piti seura-
kunta- ja laitosdiakonian asettamista vastakkain erehdykseni, silld diakonissalai-
tokset eivit kasvattaneet palvelijoita itseddn vaan seurakuntia varten.

Jannite syntyi kahden diakonissatyyppid koskevan mielipiteen vililld. Toisen
mukaan diakonissa on seurakunnan palvelija, toisen mukaan hin kuuluu sisar-
kuntaansa, laitokseen, joka hinet lihettdd tyohon seurakuntaan.

Keskustelu mallien kesken oli yksi tirked syy diakonian kisitteen merkityk-
sen kehitykseen suomen kielessd niin kuin se kehittyi. Kun esimerkiksi Saksassa
diakonissat olivat sisarkodin eli diakonissalaitoksen lihettimii, toiminta oli dia-
konissojen toimintaa. Kun sisar olikin Suomessa seurakunnan tyotehtivissd, se ei
voinut olla enii diakonissan toimintaa. Niin sille vakiintui oma sanansa: diako-
nia. Se kuvaa tyomuotoa. Muissa kielissi kehitys on ollut toisenlaista, koska nii-
den kirkollisissa kulttuureissa kehitys on ollut toisenlaista.

Toisistaan poikkeavat ja keskendin kilpailevat diakoniamallit olivat totta suo-
malaisessa seurakuntaelimissi vuosikymmenten ajan. Niissi oli kysymys diakonia-
tyon organisoitumisesta ja siitd, ketkd viime kidessi johtivat diakoniatoimintaa.

Porvoon “diakonissalaitoksiin tukeutuvan diakonian” ihanteena oli herdtys-
kristillisyyteen perustuva ja vapaachtoisuuden varaan rakentunut paikallinen dia-
koniatyd, jota yllipidettiin yksityisten ihmisten antamilla lahjoituksilla ja jota
toteuttivat ldhinni sisarkotijirjestelmid noudattavien diakonissalaitosten sisaret.
Kuopion, Savonlinnan ja Turun hiippakuntien “seurakuntakeskeisen diakonian”
malli nojasi selvemmin yleiseen lainsiddant66n ja kirkon omiin hallintoelimiin,
minki takia seurakunnat olivat diakonissalaitoksiin nihden itsendisempii.

Vuodesta 1902 alkaen diakonissalaitokset kivivit keskiniisid neuvotteluja, jot-
ka paransivat yhteistyotd. Niissid sovittiin, ettd kukin laitos sai toimia toisista riip-
pumatta omien periaatteidensa ja oman jirjestelminsi mukaan ja ettd laitokset ja
niiden sisaret auttoivat toisiaan. Jannitteitd jii olemaan pitkaksi aikaa.

Papiston huomio oli kiinnittynyt 1890-luvulla diakoniaan seurakuntien ky-
symyksend, ja vihitellen diakonissojen kouluttamisesta seurakuntien tarpeisiin
tuli kaikkien diakonissalaitosten padtehtivd. Kiannekohta seurakuntadiakonian

suuntaan tapahtui vuosina 1893-1895. Sitd ennen diakonissoja oli ollut seura-
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kuntaty6ssd vain Raumalla, Helsingissd, Vaasassa, Uudessakaupungissa ja Jyvis-
kyldssd, mutta sen jilkeen ryhdyttiin seurakunnissa kokoamaan varoja diakonian
hyviksi ja moniin my&s palkattiin diakonissa. Tilanteen muuttivat hiippakuntien
diakoniasdinnot sekd Sortavalan ja Oulun diakonissakodit ja Otto Aarnisalon ty6
diakoniaharrastuksen herittdjini.

Diakonissat miellettiin sairaanhoitajiksi, jotka seurakunta oli palkannut, mut-
ta joiden ajateltiin olevan kaikkien palveluksessa. Vaikka yhtendiskulttuuri oli
murtumassa, kirkko oli vield kaikkien. Kunnan rinnalla ja kunnan tapaan ja mel-
kein kuntana seurakunta tuotti yhteisid palveluita.

Oli siis kaksi voimaa, joista toinen vei kohti seurakuntadiakoniaa ja toinen
kohti sairaanhoitodiakoniaa. Seurakunnallinen linja piti diakoniaa kristillisesti
motivoituna koyhiinhoitona, yhteiskunnalliselle linjalle se oli sairaanhoitoa.

Otto Aarnisalon mukaan useimmat eivit diakoniasta puhuttaessa ajatelleet
muuta kuin kristillistd sairaanhoitoa, mutta toiset kiyttivit sanaa laajemmassa
merkityksessd ja tarkoittivat silld kristillistd laupeudenharjoitusta ylipdinsi. Kol-
mannet halusivat sisillyttdd sithen koko ns. maallikkotoimen. Hinen mukaansa
diakonia oli alkanut saada suppeampia ja laajempia merkityksii ja diakoniaa edus-
tavat olivat alkaneet kiistelld siitd, mikd merkitys oli oikea.

Tidmad vei Aarnisalon perehtymiin diakoniatyohon. Hin luki saksalaisia dia-
koniakirjoja ja teki johtopddtoksen, ettd fliednerildiset olivat fliednerildisempid
kuin Fliedner itse, joka oli joustavampi. Kirjassaan Suomen kirkon diakoniaky-
symys Aarnisalo ajoi “kauttaaltaan kirkon itsensi eikd laitosten toimeenpanemaa
diakoniaa”. Teoksesta tuli seurakuntadiakonian keskeinen tienndyttdjd. Aarni-
salon mielestd diakonia kuului seurakunnan olemukseen. Sanan saarna ja rak-
kauden ty6t liittyivit erottamatta yhteen. Yhdistyksid hin piti riictiméttdmind
diakonian toteuttajiksi, koska ne olivat riippuvaisia niissd toimivista henkil®ista.
Diakonia voisi myds joutua ristiriitaan kirkon kanssa, jos se olisi yhdistysten va-
rassa. Diakoniaa koskevat siannokset oli saatava kirkkolakiin. Hin esitteli myos
suunnittelemansa kirkon diakonian toteuttamisen vaatimat uudistukset.

Otto Aarnisalon diakonia-ajatus kantoi pitemmille kuin ajan muiden suoma-
laisten diakoniatyon kehittdjien. Aarnisalon nikemys, ettd kristillisten hyvinte-
keviisyysjirjestojen lisiksi tarvittiin kirkollinen diakonia, poikkesi ajan yleisestd
diakoniakeskustelusta. Monille paikkakunnille oli otettu diakonissoja, mutta ni-
menomaan yhdistysten palkkaamina. Diakonia oli sellaisenaan kaikkien kris-
tittyjen velvollisuus, samoin kristillinen hyvintekeviisyys oli jokaisen asia. Oli

tirkedd, ettd seurakunnan yksittdiset jasenet uhrautuivat kdyhien auttamiseksi.
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Tdmi ei kuitenkaan riittdnyt, vaan tarvittiin kirkon diakoniaa ja sen diakonivir-
kaa, Aarnisalo ajatteli.

Aarnisalolle diakonia merkitsi yhteiskunnan sosiaalisiin epikohtiin puuttu-
mista kristillisen lihimmaiisenrakkauden keinoin. Diakonia oli hanelle yhti olen-
nainen osa kirkkoa kuin sananjulistus. Ilman tekoja julistus ei kohtaa arkea.
Aarnisalon keskeinen ohjelma oli, ettd kirkko oli velvoitettava sisdlihetystyohon.
Hin oli omaksunut saksalaisen nikemyksen, jonka mukaan sisilihetys on lihe-
tysperiaate evankelisen kirkon toiminnassa. Se ilmeni mairitelman mukaan aut-
tavan ja pelastavan rakkauden palvelutyossi, joka tapahtui samalla tavalla sanoissa
ja teoissa. Sisilihetykselld oli kaksi pddlinjaa, missionaarinen ja diakoninen.

Diakonia ei ollut kuitenkaan sama kuin kristillinen sairaanhoito, niin sitkei
kuin yleinen kisitys tdstd olikin. Diakonia oli seurakunnallista vaivaishoitoa ja
sairaanhoito oli vain sen osa. Pienelld kaunokirjallisin keinoin toteutetulla kuva-
uksella sisar Ellosesta Aarnisalo hahmotteli ihannekuvan suomalaisesta diakonis-
sasta, jonka keinovalikoima tyossi ihmisia kohdatessa oli laaja.

Aarnisalon nikemys kirkon diakoniasta oli selked ja johdonmukainen, ja hin
puolusti sitd itsendisesti ja nikemyksellisesti. Vammaisten, erityisesti kehitysvam-
maisten hoidossa ja heidin puolestapuhujanaan hin oli edellikivijd ja suoranaisen
radikaalidiakonian esikuva.

Helsingin diakonissalaitoksen johtaja Artur Palmroth tiivisti Kotimaa-lehdes-
sd vuonna 1910 diakonian merkityksen seitsemain kohtaan: se kasvatti ja kehitti
keskiniistd rakkautta seurakunnassa, lisisi kristillisti toimeliaisuutta, lihensi eri
kansanluokkia toisiaan kohtaan, yhdisti ja lihensi eri suuntiin kuuluvia kristittyja
keskendin, selvensi rajoja seurakunnan ja maailman vilill4, todisti evankeliumin
pelastavasta voimasta sekd oli seurakunnan koinonian ilmaus ja sellaisena kuului
terveeseen seurakuntaelimiin.

Niin Palmroth kiteytti diakonissalaitoksiin tukeutuvan diakonian kannatta-
jien odotuksia. Niiden mukaan diakonia rakentui pietistissivyiselle kristinuskol-
le. Thanteena oli, ettd sitd toteuttaisivat hengellisen elimin sisdistineet ja siitd
voimansa ammentavat. Siksi diakoniatyon johtamisen tuli kuulua niille, jotka
tekivit sitd rakkaudesta. Seurakunnan hallintoelimien jisenid hin ei sellaisiksi
hyviksynyt. Diakonian tuli olla hengellisen elimin uudistaja eikd osa virallista
organisaatiota.

Aarnisalo ja seurakuntakeskeisen diakonian kannattajat eivit saaneet kirkollis-
kokouksen enemmiston tukea nikemykselleen, ettd seurakuntadiakonia olisi tul-
lut sddtda pakolliseksi ja tuomiokapitulien valvonnan alaiseksi. Silti vuonna 1918

voimaan astunut lisdys kirkkolakiin oli diakonian kannalta iso edistysaskel. Se
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merKkitsi sitd, ettd Suomen evankelis-luterilainen kirkko tunnusti diakonian ty-
alakseen ja seurakunnan pysyviksi tehtiviksi. Diakonin ja diakonissan toimet
tunnustettiin kirkon palveluviroiksi. Vaikka diakonian alalla p4istiin lainsdadin-
nollisesti pitkd askel eteenpiin, Aarnisalolle ja hinen tukijoilleen se oli kuitenkin
laiha kompromissi. Katkeraa Aarnisalolle oli se, ettd Helsingin, Viipurin ja Ou-
lun laitosten yhteisrintama oli toiminut kirkolliskokouksessa kaataakseen hinen
esityksensi.

Lina Snellman julkaisi vuonna 1911 pienen kirjan Sisarillemme, joka on dia-
konissalle sopivan kiytoksen oppikirja. Siind hin korostaa, ettd diakonia merkit-
see noyrid ja alistuvaa palvelua. Palvelijan mieli oli alusta alkaen ollut diakonian
edellytys, ja sen tuli ilmetd sanoissa, teoissa ja totuudessa. Kirjan sivy on sitova
ja ihanteeseen velvoittava. Diakonissan tuli joka suhteessa olla esikuvana muille.
Diakonissan ty6 on sairaanhoitoa. Snellmanin kirjassa kaiserswerthildinen ihanne
saa suomalaisen muodon. Palvelu on kieltdytymisti ja uhrautumista. Se ei perustu
oman itsen hyviksymiseen vaan ainoastaan itsensi uhraamiseen. Snellmanin aja-
tukset tekivit kutsumuksesta velvollisuuseettistd sidntdjen noudattamista.

Lina Snellmanin vuonna 1914 julkaisemasta kirjasesta Skandinaavian dia-
konissalaitokser vilittyy neljd kiinnostavaa korostusta. Ensimmiinen niistd on
kansainvilisyys, pohjoismainen yhteistyo ja koko diakonissaliikkeen yhteisyys
kaiserswerthilaisen sisarkotiliikkeen kautta.

Toinen havaittava piirre on diakonissalaitosten yliluokkaisuus. Kristillinen
rakkaus mursi sddtyjen ja yhteiskuntaluokkien rajoja, ja elettiin muutenkin ai-
kakautta, jolloin niin tapahtui kaiken aikaa. Lina Snellmanin esityksessd ndin
tapahtui yliluokkaisten jalosta kristillisestd mielenlaadusta. Johtavat diakonissat
tulivat ylimmistd yhteiskuntaluokista.

Kolmas korostus on uskonkuuliaisuuden ja uhrautuvaisuuden seki siinto-
jen noudattamisen ihanne. Diakonissaliike loi omiensa joukosta sankaritarinoita
muita esikuvallisemmista sisarista. Neljanneksi diakonissalaitosten diakonianike-
mys oli avara, vaikka diakonissakoulutus oli sairaanhoidon koulutusta ja enem-
mistd toimi sairaanhoidon tehtivissi.

Kesikuussa 1914 Viipurin diakonissalaitoksen pastori Uno Nordstrom niki
pohjoismaisista diakonissalaitoksista tulleille vieraille pitimissiin puheessa seura-
kuntadiakonian tirkeimmiksi edellytykseksi kristittyjen yhteyden. Tulevaisuuden
kirkko oli Nordstromin mukaan palveleva, ei hallitseva. Siksi my6s seurakunnista
oli tultava palvelevia seurakuntia.

Ajan diakoniakisitykselle oli tirkeidi, ettd diakonia juontui Raamatusta. Raa-

matulliset juuret tarvittiin yleensd kaikkiin diakonian historiallisiin kuvauksiin.
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Niille ominaista oli kuvata pietistisen kirkkohistoriankuvauksen perinteiden mu-
kaisesti varhaisten seurakuntien perinnén nopea rappeutuminen, kunnes syvi
raamatullinen ihanne 16ytyi 1800-luvun alkupuolella. Diakonia oli enemmin tyd
kuin asenne. Se oli myds virka, joka toteutui seurakunnassa saarnaviran eli pap-
pisviran rinnalla. Ennen muuta se oli kuitenkin naisen palvelutehtivi. Sairaanhoi-
to oli tirkeii, se on luovuttamatonta fliednerildisessi diakonissaliikkeessi, mutta
diakonia ei ollut vain sairaanhoitoa, vaan sitd laajempaa.

Diakonia ei ole mitd hyvinsi palvelua, vaan sen vaikuttimena ja voimanlih-
teend on rakkautena vaikuttava usko. Diakonissalaitosten pietistisen uskonnike-
myksen mukaan painotus oli hyvin henkilokohtainen. Vain jos Kristus oli tullut
kirsivien palvelijalle todellisuudeksi hinen omassa elimissdin, hin kykeni autta-
maan Kristuksen tavoin.

Diakonissojen néyrd palvelu ja jatkuva uhrautuminen oli raskasta ja kuormit-
ti myds psyykkisesti. Kutsumuksen rajat olivat kovalla koetuksella. Diakonissa-
ihanne salli uupumuksen, mutta kielsi visymyksen kokemisen, silld "Kristuksen
morsiamina” diakonissojen odotettiin jaksavan. Visymisen ja uupumuksen aja-
teltiin merkitsevin alistumista uskon puutteelle, epauskolle. Diakonissan piti jak-
saa, koska Jumala oli hinen kanssaan ja ettd uupumus oli mahdottomuus, mikali
hinen kutsumuksensa oli aito.

Seurakuntadiakonian vahvistuminen oli ollut keskeisin diakoniatyon kehitys-
suunta jo 1890-luvulta saakka. Kirkkolakikomitea ehti mairittda sen oikeastaan
ainoaksi diakoniatyén oikeaksi muodoksi, mutta vuoden 1913 kirkolliskoko-
ukselle sen tulkinnat olivat liikaa. Kirkkolakikomitea edusti myds varsin ava-
raa tulkintaa diakoniasta ja diakonisesta palvelusta. sille diakoniaa oli melkeinpi
kaikki muu kuin vain papeille uskotut tehtivit. Olennaista oli, ettd se toteutui
seurakunnassa.

Seurakunnissa tyoskentelevien diakoniatydntekijéiden mairi alkoi kasvaa eri-
tyisesti suurlakkovuoden 1905 jilkeen. Seurakuntien motiivina diakoniatydlle
olivat sisilihetysndyn lisiksi usein suomalaisuusliikkeen ihanteet. Sisilihetys ha-
lusi johdattaa kirkosta vieraantuneita takaisin eldvdin jisenyyteen, ja papiston
tukema suomalaisuusliike pyrki nostamaan suomalaista kansaa sivistyksellisesti,
taloudellisesti ja sosiaalisesti parempaan asemaan. Tdhin sopi hyvin myos diako-
nia, joka edisti paikallista kdyhidin- ja sairaanhoitoa.

Diakoniaty6 laajeni osittain yhteiskunnan tilanteen takia. Toisen sortokau-
den aikana (1908-1917) sosiaalipoliittinen lainsiddintd kdytinnossd keskeytyi.
Paikallisesti voitiin kuitenkin kehittdd seurakuntadiakoniaa, ja se sai hoitaakseen

koko yhteiskuntaa palvelevia, lihinni sairaanhoidollisia tehtdvid. Diakonissat
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merkitsivit sairaanhoitajan tuloa paikkakunnalle ja keinoa kohottaa sairaanhoi-
don tasoa. Joskus diakonissojen palkkaan saatiin jopa valtionapua. Seurakunta-
diakonian kautta kanavoitui sairaanhoitopalveluiden kysynti, ja se on merkittavi
syy siihen, ettd diakoniaa alettiin diakonissojen ty6n takia mieltdd yhd enemmin
sairaanhoidoksi.

Diakonissan tuli pyrkii selvitctimiin hiddin syitd ja toimia niiden poistami-
seksi seki rohkaista koyhyydessi eldvid kohentamaan toimeentuloaan. Hinen piti
antaa aineellista apua vihiosaisille mutta niin, ettd siitd ei koitunut ongelmia
kunnalliselle kdyhiinhoidolle. Niille vanhoille ja sairaille, jotka eivit padsseet ju-
malanpalvelukseen, diakonissan tuli lukea Jumalan sanaa tai jirjestdd lukija. Jos
kodeissa ei ollut Raamattua, siitd tuli ilmoittaa esimichelle. Sielunhoitajana dia-
konissan tuli lohduttaa hengellisesti hatdantyneitd. Lisiksi diakonissan tuli rak-
kaudella hoivata sijoitettuja kasvattilapsia, orpoja ja vammaisia, tukea vapautuvia
vankeja ja paheisiin langenneita seki organisoida ompeluseuratoimintaa. Dia-
konissan sairaanhoitotyostd sdddettiin yhtd tarkasti. Sdannot kielsivat hintd esi-
merkiksi ryhtymistd omin piin lidkehoidon antamiseen.

Helsingin ja Viipurin diakonissalaitosten diakonissojen enemmisto tydskente-
li yleensd jossakin kasvattajalaitoksensa yksikdssd tai sen osoittamissa tehtdvissd
muualla. Enemmist6 Sortavalan ja Oulun diakonissakodeista valmistuneista lihti
seurakuntatydhén. Kunnat olivat kuitenkin my®s tirkeitd diakonissa-sairaanhoi-
tajien tydhonottajia, samoin erilaiset nais- ja Martta-yhdistykset.

Joskus kunnat ja seurakunnat palkkasivat diakonissoja yhdessi. Syyna til-
16in oli usein valtionapu, jota vain kunnat saattoivat hakea. Kunnalliset ja seu-
rakunnalliset asiat sulautuivat yhteen etenkin pohjoisessa Suomessa. Helsingin
diakonissalaitoksen edustajat suhtautuivat valtionapuun torjuvasti, koska heidin
mielestidn diakonia oli siilytettivd vapaachtoiseen kannatukseen perustuvana
rakkaudentoimintana. Pohjoisen Suomen seurakunnat eivit kuitenkaan olisi saa-
neet diakonissaa ilman valtion tukea. Sortavalan ja Oulun laitosten johtajat eivit
tillaista apua halveksineet.

Porvoon hiippakunnassa vallitsi pitkdin nikemys, ettd diakonian jirjestimi-
nen ei kuulunut seurakunnille vaan vapaille yhdistyksille, minki takia perustet-
tiin seurakuntaan kytkeytyvii, mutta hallinnoltaan ja padtoksenteoltaan itsendisid
yhdistyksi.

Seurakunnat organisoivat diakoniatyonsi kolmen erilaisen perusmallin mu-
kaan: 1) erilliset yhdistykset, 2) kirkkoneuvostojen ja kannatusyhdistysten yh-
teisty® ja 3) seurakuntien toimielinten valitsemat toimikunnat. Téltd perustalta

seurakuntadiakonia kehittyi seuraavat kaksi vuosikymmenti. Tavallista oli perus-
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taa diakonaatti- tai diakoniayhdistyksid, jotka yhdessd seurakuntien kanssa kerisi-
vit varoja diakoniatyontekijéiden palkkaamiseen. Vihitellen yleisimmiksi tavaksi
tuli kirkkoneuvoston tai kirkonkokouksen valitsema diakoniatoimikunta.

Diakonissojen ja diakonien ty6 seurakunnassa kohdistui sairaanhoitoa ja so-
siaalista huoltoa tarvitseviin, mutta kustannukset eivit jakaantuneet tasaisesti.
Diakonissan yllipitaimiseksi perustetun yhdistyksen vilitykselld kustannuksista
huolehti hyvin pieni joukko, kourallinen vastuunsa tuntevia seurakunnan ydin-
ryhmiin kuuluvia.

Sisdllissota oli kaikille suomalaisille syvi tragedia. Diakonissojen suhtautumi-
nen sisillissodan syihin oli johdonmukaisemmin diakonista kuin laitoksen joh-
don. Eroa nikemysten vililld saattaa selittdd taso, jolta sotaa tarkasteltiin. Sisaret
katsoivat tapahtumia ruohonjuuritasolta, yksittdisten ihmisten ja perheiden niko-
kulmasta, joihin heilld tyonsi kautta oli my6s konkreettinen kosketus. Laitoksen
johto tarkasteli asioita puolestaan laajemmin yhteiskunnan tasolta. My6s oma ai-
neellinen kdyhyys auttoi sisaria ymmiartimiin punaisia perheitd.

Jotkut diakonissat omaksuivat valkoisen puolen katsantokannan, mutta tutki-
musten mukaan kirjeitd diakonissalaitokselle lihettineiden diakonissojen enem-
mistd toi esiin nikemyksen kansan yhteisestd synnistd ja itsekkyydestd, joka oli
johtanut onnettomuuteen. Sisaret pyrkivit pohtimaan myos yhteiskunnallisia
syitd ja kykenivit aitoon myétituntoon hivinneitd kohtaan. Myos Artur Palm-
roth suhtautui ymmairtivisti tydvienliikkeeseen sodan jilkeenkin. Todelliseksi
syylliseksi luokkavihaan ja kahtiajakoon hin niki hyviosaisen luokan, ei ty6lii-
sid. Palvelevan diakonian tehtivi oli luokkien vilisen kynnyksen madaltaminen.
Palmroth oli ajatellut samanhenkisesti jo 15 vuotta aikaisemmin. Hin ei siis sisil-
lissodan kokemusten jilkeen radikalisoitunut oikeiston suuntaan niin kuin mo-
net. Diakonissalaitoksen johdon kannanotot sen sijaan alkoivat muuttua vasta
sodan jilkeen tuomitsevammiksi ja toisaalta kohdistua harhautuneiden sielujen
pelastamiseen.

Helsingin diakonissalaitos oli tehnyt Helsingin kaupungin kanssa sopimuksen
diakonissojen toimimisesta kodeissa kiertivini sairaanhoitajina. Vastaavalla taval-
la toimittiin myos Turussa. Diakonissat toimivat siis maallisen ja hengellisen tai
yhteiskunnallisen ja kirkollisen rajamaastossa. Tyot olivat samantapaiset rajavii-
van molemmin puolin, ja olennaisinta oli sisiinen kutsumus.

Suomen itsendistymisen ja sisillissodan jilkeen Helsingin seurakunnat alkoi-
vat omaksua kristillisissd yhdistyksissd aloitettuja tydomuotoja. Seurakunnat ryh-
tyivit jirjestimain pyhikouluja sekd muuta lapsi- ja nuorisoty6td. Vuonna 1924

ensimmiinen Helsingin seurakunnista palkkasi vakinaisen diakonissan ja vuoteen
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1928 mennessi kaikissa Helsingin seurakunnissa oli vihintdin yksi diakoniatyon-
tekijin virka. Helsingissd hitaus johtui toisaalta aktiivisesta kaupunkilihetykses-
td, jolle seurakunnat antoivat voimakkaan taloudellisen tuen, toisaalta Porvoon
hiippakunnassa omaksutusta diakoniatyén vapaaehtoisuutta korostavasta ajatuk-
sesta. Painotuksen muutti kirkkolain uudistus, jossa diakonia mairitettiin kirkon
viralliseksi toiminnaksi.

Porvoon hiippakunnassa oli pitkddn pidetty ylld vapaachtoisuuden ihannet-
ta, ja monet seurakunnat kannattelivat vield 1920-luvullakin diakoniatyotd pel-
kastddn vapaachtoisin varoin. Kehitys kulki kuitenkin Porvoon hiippakunnassa
samaan suuntaan kuin mihin se oli muualla edennyt aikaisemmin: diakonia
ymmirrettiin koko seurakunnan tehtiviksi ja sen tarvitsemat palkkakulut tuli
maksaa verovaroista. Seurakunnallistuminen tarkoitti talousvastuun siirtymistd
seurakunnan piitoksentekoelimille. Papisto alkoi my6s kannattaa sitd, ettd dia-
konissat solmivat tysuhteensa suoraan seurakunnan kanssa.

Diakoniatyon taloudelliset voimavarat olivat suurimmat Savonlinnan ja Kuo-
pion hiippakunnissa. Kéyhemmaissi osassa Suomea diakoniaty6n taloudellinen
pohja oli siten keskiméirin vahvempi kuin varakkaammassa Eteli- ja Lansi-Suo-
messa. Tdmi johtui siitd, ettd Kuopion ja Savonlinnan hiippakuntien seurakun-
nissa diakoniatyo rakentui seurakuntien omaksi tyksi ja siten enemmin julkisen
kuin yksityisen rahoituksen varaan.

Liakintohallitus kidytti myos aluepoliittisia perusteita mydntiessdin valtion-
apua kiertdville sairaanhoitajille ja diakonissoille. Syrjdisimmille seuduille tukea
myonnettiin enemmin. Valtionavun suhteellinen merkitys kuitenkin viheni.
Kunnan ja seurakunnan yhteisty toteutui diakonissan palkkauksessa eri puolilla
maata. Yleisinti sekin oli Kuopion ja Savonlinnan hiippakunnissa. Vapaachtoises-
ti kootut varat olivat puolestaan selvisti suurempia Porvoon ja Turun hiippakun-
tien seurakunnissa, joissa suurtilallisten tuella oli paljon merkitysti.

Diakonissalaitoksiin tukeutunut diakonia oli lopulta vain melko lyhyt vaihe
ennen seurakuntien omaa diakoniaty6td. Eurooppalaisen diakonian valtavirta ei
saanut pysyvii jalansijaa Suomen luterilaisessa kirkossa, vaan kdytinto vei seura-
kuntakeskeiseen, paikalliseen diakoniaty6hén, jolla pystyttiin paremmin vastaa-
maan haasteisiin.

Talouden kiristyminen sai aikaan, ettd diakonissalaitokset eivit voineet ohjail-
la seurakuntien diakoniaty6td niin kuin ennen. Diakonikoulutus Sortavalassa piti
lopettaa. Opiskelijoiden médrin viheneminen sai aikaan, ettd uusia diakoniaty6n-

tekijoitd ei ollut vilttdmarttd tarjolla.
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Jo ennen vuosisadan vaihdetta muodostui Teologiseksi lauantaiseuraksi kut-
suttu uusia ajatuksia tavoitteleva teologiryhmi. Sen piiristd nousi 1900-luvun al-
kupuolen nuorkirkollisuus, jonka mukaan auktoritatiivisen valtiokirkon sijaan tuli
luoda seurakuntalaisten vapaaseen harrastukseen nojaava kansankirkko. Kristit-
tyjen tuli osallistua yhteiskunnallisten kysymysten ratkaisemiseen mutta ei yhtend
puolueena. Seurakuntaa korostettiin uskonyhteisoni ja toiminnallisena yksikko-
nd. Se merkitsi vastapainoa yhdistyskristillisyydelle ja yksilopainotteiselle kristilli-
syydenkisitykselle. Kirkon ja paikallisseurakunnan tuli olla kaiken uskonnollisen
toiminnan subjekti. Haluttiin luoda “toimiva seurakunta” ja "elivi kirkko”. Nuor-
kirkolliset eivit olleet niinkédin tunnustuksellisia, vaan heidin liht6kohtanaan
oli avara kansankirkkonikemys. Kansankirkko sulki sisiinsi erilaiset hengelliset
suunnat ja saattoi ne yhteistyohon.

Rakennusaineita nuorkirkollisuuteen saatiin historialliskriittisestd raama-
tuntutkimuksesta, saksalaisesta kulttuuriprotestantismista ja tanskalaisesta pik-
kukirkkoliikkeestd, joka oli saanut aikaan seurakuntatoiminnan vilkastumista
ja maallikoiden aktivoitumista muodostamalla pienyhteis6jd sekd rakentamalla
kirkkoja uusille asuma-alueille. Nuorkirkollisen ryhmén nimi tuli Ruotsista sa-
moin kuin avara kansankirkkonikemys, kansankirkon missionaarisen tehtivin
korostaminen sekd kiytinnon mallit seurakuntataloista ja seurakuntatoiminnas-
ta. Virikkeitd saatiin englantilaisesta sosiaalisesta kristillisyydestd ja setlement-
tiliikkeestd. Nuorkirkolliset halusivat kytked kristillisten yhdistysten aloittamat
toimintamuodot seurakuntien omaksi toiminnaksi.

Nuorkirkollisten ohjelma oli valmis jo ennen itsendistymisti ja sisillissotaa, ja
siitd tuli ohjenuora kirkollisen elimin uudelle muotoutumiselle. Diakonia kuului
seurakunnan tehtéviin, joita ei pitinyt hoitaa yhdistysten kautta, vaan niiden hal-
linnon ja tyon jirjestimisen piti olla seurakunnan kisissi. Diakonissojen palkkaa-
mista varten perustetut yhdistykset alkoivat kdyda tarpeettomiksi.

Diakonissalaitosten parantuneen yhteisty6n osoitus oli vuonna 1921 perustettu
Diakoniatydn keskusvaliokunta. Diakonissalaitosten yhteistydelin keskittyi kou-
lutuskysymyksiin ja seurakuntadiakoniaan. Vuonna 1925 se julkaisi diakoniaty6n
ohjesddnnat, jotka oli laadittu erikseen sairaanhoitodiakoniaa ja kdyhiinhoito- eli
huoltodiakoniaa varten. Huoltodiakonia oli diakonissojen lihinni sosiaalista tys-
td seurakunnissa, sairaanhoito oli kiertavia kotisairaanhoitotyota.

Seurakunnille annetuissa ohjeissa etsittiin tasapainoa sairaanhoitodiakonian ja
sosiaalisen diakonianikemyksen vililli. Samalla korostettiin, ettd diakonia kuului

olennaisesti seurakuntaelimiin. Elivi seurakunta ei voinut olla ilman diakoniaa,
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mutta diakonissa ei kuitenkaan vapauttaisi seurakuntalaisia heidin velvollisuuk-
sistaan kirsivid kohtaan.

Diakonian ja sisilihetyksen kesken kdytiin pitkdan kisitteitd selventivia kes-
kustelua, jota haittasi se, ettei sisilihetykselle ollut vakiintunutta miirittelyd. Se
oli vieraantuneiden tavoittamista, lihetysti ja evankeliointia, mutta se oli myds
sosiaalista huoltoa ja ihmisten auttamista hengellisen ja aineellisen hidin poista-
miseksi. Siten sen keinoihin kuului my6s diakoniatyotd. Wichernin kisityksen
mukaan sisilihetykselle oli ominaista “teoissa ilmenevi pelastava rakkaus”. Kisit-
teet olivat paillekkiiset ja sisikkiiset, silld periaatteessa diakoniaan saattoi sisil-
tyd myos sisdlahetysta.

Diakonian kisitteen lujittuessa tarkoittamaan yhi selvemmin seurakunnas-
sa tai muuten kristillisen uskon motivoimana tapahtuvaa auttamistyoti, joka
jakaantui lihinni sairaanhoitoon ja sosiaaliseen huoltoon, sen raamatullinen mer-
kityssisiltd vei ajatusta toisaalle. Kun ”diakonia” oli alkanut tarkoittaa yhi sel-
vipiirteisemmin diakonien ja diakonissojen vastuualueita ja tydtehtivid, Uuden
testamentin tuntijat esittivit, ettd diakoni tarkoittaa seurakuntapalvelijaa. T4ll6in
diakoniaa oli “kaikki se palvelus, mitd seurakunnalle Kristuksen nimessi teh-
ddidn” ja seurakuntavirkojen hoitajat olivat kaikki Kristuksen diakoneja. Selitys loi
kokonaan toisen ajatuksen diakonin tehtdvistd kuin "diakonian” kautta jisentyvi
sana diakoni. Ristiriitaan ei kuitenkaan juuri kiinnitetty huomiota, vaan diakonia
yritettiin selittdd kdyhien auttamisen ja “poytipalvelun” avulla.

Raamatulliseen diakonian laajaan merkityssisilt66n ja samalla kisitteen va-
kiintumattomuuteen viittasi se, ettd diakonin nimikettd oli esitetty 1900-luvun
alussa kiytettivin kirkkoneuvoston jisenisti ja kylinvanhimmista, kdyhien ja sai-
raiden hoitajista, saarnaajista ja kaupunkilihetyksen tyontekijéistd, pappien apu-
laisista sielunhoidossa seki pyhikoulutoimen johtajista. Yleensd useimmat liittivit
diakoniviran kristilliseen laupeudenty6hon, mutta monet myos saarna- ja opetus-
toimeen. Vuosina 1901-1921 toiminut Sisildhetysseuran Liikolassa diakoniopisto
valmisti myos varsin laaja-alaisiin seurakuntapalvelijan toimenkuviin.

Diakonia saattoi 1920- ja 1930-luvulla merkitd hyvin laaja-alaista seurakun-
nan palvelemista tai kapeammin kristillistd laupeudentyoti, joka jakaantui sai-
raanhoito- ja huoltodiakoniaan tai sitten kapeimmillaan pelkistiin sairaanhoitoa.

Seurakuntadiakonian voimistuminen merkitsi muutoksia diakonissalaitoksille
ja niistd erityisesti Helsingin ja Viipurin laitoksille, silld Sortavalan ja Oulun dia-
konissakodit olivat alusta lihtien suunnanneet koulutustydnsi palvelemaan seu-
rakuntien tyontekijitarvetta. Jo 1910-luvun alkupuolella yli puolet valmistuneista

diakonissoista siirtyi seurakuntien palvelukseen.
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Diakonissalaitokset, muut diakoniajirjestot kuten kaupunkilihetykset ja seu-
rakuntien diakoniatyd olivat olleet tirkeitd sosiaali- ja terveyspalveluiden uran-
uurtajia. Vihitellen Suomen itsendistymisen jilkeen valtio ja kunnat pystyivit
lisidamdidn vastuutaan sosiaali- ja terveyspalveluista. Merkittidvid uudistus oli vuo-
den 1922 kéyhidinhoitolaki. Sen mukaiseen kunnan kéyhiinhoitolautakuntaan
kirkkoherra ei endd kuulunut. Kunnan avustettavien piiri laajeni tuntuvasti. Ar-
meliaisuusnikokulma jii lainsiddinndstd pois. Vield selvemmin seurakuntadia-
koniaan vaikutti terveysalan uudistuminen. Painopiste siindkin siirtyi kuntien
vapaasta padtantivallasta lakisddteisiin tehtdviin. Yhteiskunta otti vastuulleen teh-
tdvid, joita diakonissat olivat hoitaneet.

Seurakunnissa diakonia ymmirrettiin 1920-luvulla lihinna sairaanhoidoksi,
mutta sen sisdltd nahtiin myos joustavaksi ja tilanteen mukaan muuttuvaksi. Vuo-
desta 1921 alkaen Oulun laitos alkoi noudattaa sisarkotijirjestelmaa.

Vaikka diakonissalaitosten yhteistyo parani ja vaikka Sisdldhetysseura ajautui
taloudellisiin vaikeuksiin, se alkoi korostaa selvisti omanlaistaan diakonianike-
mystd. Sisilihetysseuran mukaan yhteiskunta ottaisi lisid vastuuta sairaanhoi-
dosta, eiki diakonian panosta siini tarvittaisi. Diakoniatyélle jiisivit kasvatus- ja
huoltotyd, huolenpito lapsista, nuorista, vajaakykyisistd ja prostituoiduista seki
muista "langenneista”. Kirkon varsinainen tehtivi oli henkisen hidin torjumi-
nen. Aarnisalo korosti, etteivit diakoniatyd ja sairaanhoito olleet sama asia ja ettd
seurakunnissa tarvittiin muuta kuin sairaanhoitoa.

Sisdldhetysseura erikoistui epilepsiaa sairastavien ja kehitysvammaisten hoita-
miseen. Sisilihetysseuran kehitysvammaistydn alku oli vuonna 1907 perustettu
lasten vajaamielisosasto, joka nopeasti kasvoi. Usein juuri diakonissat kulkiessaan
kohtasivat huonosti hoidettuja kehitysvammaisia. Sisilihetysseura pyrki teke-
midn tunnettua tyostddn “ddnettomin hidin puolesta”. Sortavalan diakonitarlai-
tos luonnehti itseddn vuonna 1910 kasvatuslaitokseksi, jossa valmistettiin “kurjien
palvelijattaria”, sekd ”laupeuslaitokseksi”, joka antaa "hoitoa ja hoivaa etupaissi
sellaisille kirsiville, joita ei muihin sairaaloihin eiki laitoksiin oteta”. Otto Aarni-
salo madritteli, ettd laitos tahtoi olla "etupaissi vihivikisten palveluksessa.” Ha-
nen mukaansa "kirkon ty6n on alkaminen kurjuuden d4rimmiisestd padstd. Niin
huonoa ihmisoliota ei saa olla, ettei se kirkolle kelpaisi.”

Vuonna 1918 Sisildhetysseura osti uutta vajaamielishoitolaa varten Sortavalas-
ta Tuhkalan tilan ja nimesi sen Vaalijalaksi. Sanoja diakonia, diakoni ja diakonis-
sa oli vierastettu Sisilihetysseuran piirissi niiden vierasperdisyyden takia. Niille
haettiin suomenkielisid vastineita kuten diakonitar, vaalijatar tai vaalijasisar sekd

vaalija tai vaalijaveli. Diakonian suomalaiseksi muodoksi suositeltiin vaalimista.
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Sanoissa nikyi diakonian merkityssisillon kehittyminen hoidon ja huolenpidon
suuntaan. Uudissanat unohtuivat muuten, mutta Vaalijalan keskuslaitoksen ni-
messi se on siilynyt.

Sairaanhoitajakoulutus yhtendistettiin 1929, ja maahan perustettiin kahdek-
san valtion ylldpitimia sairaanhoito-oppilaistosta. Uudistuksen jilkeen diakonis-
sat olivat oikeutettuja toimimaan sairaanhoitajina vain diakonissalaitosten omissa
sairaaloissa, muihin sairaanhoitotehtiviin tarvittiin liikintohallitukselta erillinen
lupa, miki aiheutti paljon huolia koulutukseen.

Vield 1920-luvun loppupuolella oli runsaasti seurakuntia, joissa ei ollut dia-
koniatyontekijad. Viipurin hiippakunnan synodaalikokouksessa 1927 kysyttiin,
miten kirkko voisi vaikuttaa enemmin diakonissojen koulutukseen. Kysymys pa-
lautui tuomiokapitulin kautta diakonissalaitosten yhteiselle Diakoniatyon keskus-
valiokunnalle. Se painotti kirkon virallisten elinten ja diakonissalaitosten vilistd
kiintedd yhteyttd kuten tuomiokapitulin edustajaa laitosten johtokunnassa. Kes-
kusvaliokunta suositteli, ettd piispat toimittaisivat tarkastuksia diakonissalaitoksis-
sa ja ettd ohjeet seurakuntien diakoniaty6td varten laadittaisiin tuomiokapitulien
ja keskusvaliokunnan yhteistyond. Vanha Kaiserswerthin periaate oli korostanut
etdisyyden pitamistd kirkkoon ja sen hallintoon, mutta Suomessa toivottiin piis-
pantarkastuksia eikd pelitty kirkon mahdollista vallankiyttoa.

Valtion toteuttama sairaanhoitajakoulutuksen uudistus ja erityisesti Sisilihe-
tysseuran korostus, ettei diakonia ollut sairaanhoitoa, tuotti ajatuksen huolto-
sisaren koulutuksesta, jota myds Diakoniaty6n keskusvaliokunta kisitteli useita
kertoja vuosina 1930-1933. Valiokunnalla oli edelleen erikseen ohjesdinnét dia-
konissoille ja kiertaville sairaanhoitajille. Seurakunnat saivat valita niistd itselleen
paremmin sopivan. Huoltosisaren koulutus otettiin ohjelmaan Helsingin, Viipu-
rin ja Sortavalan diakonissalaitoksissa.

Vuonna 1932 Sisilihetysseuran puheenjohtaja Uno Paunu esitelmai Viipurin
synodaalikokouksessa diakoniatyosti ja kysyi, oliko diakonian suunta oikea, kun
sairaanhoidosta oli tullut lihes yksinomaisesti diakoniatyon sisiltd. Hin suositte-
li koulutuksen suuntaamista huoltolinjalle. Hinen mukaansa diakoniaan sisiltyi
kaikkinainen hitd, minkd takia diakoniaa oli ohjattava pois pelkisti sairaanhoi-
dosta. Paunun kannattajien mielestd diakonia ei saanut tulla riippuvaiseksi sai-
raanhoitajakoulutuksesta eiki valtiovallasta.

Helsingin diakonissalaitoksessa kolmen kuukauden mittainen alkuopetusjak-
so oli molemmille yhteinen valmistava koulu. Sen jilkeen opiskelijat jakautuisivat
joko sairaanhoidon tai huoltoty6n linjalle. Sairaanhoidon valinneille seurasi har-

joittelu diakonissasairaalan ja lastensairaalan osastolla. Huoltosisarlinjan suun-
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nittelussa ilmeni kuitenkin ongelmia. Koulutus oli rakennettava yksilsllisesti
opiskelijan suuntautumisen ja kiinnostuksen mukaisesti.

Sortavalassa huoltolinjan harjoittelut suunnattiin entisti enemmin sosiaa-
lisiin tehtdviin. Ladkintohallitus lupasi, ettd diakonissoille voitaisiin myontdd
tapauskohtaisesti sairaanhoitajan oikeudet, mik sai aikaan paitoksen, ettd Sisi-
lihetysseuran sairaanhoitajalinja siilyi. Koulutusohjelma laadittiin molemmille.
Opintojen kestoajaksi kerrottiin noin nelji vuotta.

Otto Aarnisalo piti turhana, ettid Sortavalan diakonissalaitos sanoi ottavansa
sairaanhoitajaoppilaita. Sellaisia oli muutenkin liikaa, miki oli estinyt toistuvis-
ta yrityksistd huolimatta laitosta saamasta sairaanhoitajakoulun oikeuksia. Oli
turhaa kouluttaa Sortavalassa uudentyyppisid sairaanhoitajia, kun laitos oli alun
perin perustettu toisenlaista sisarkoulutusta varten. Aarnisalon mielestd piti kes-
kittyd huoltosisarten, siis todellisten seurakuntasisarten kouluttamiseen.

Ainakin osittain syyt siihen, ettd diakoniatyd niin helposti samastettiin sai-
raanhoitoon, johtuivat yhteiskunnan kehityksesti sairaanhoitajakoulutuksen alu-
eella. Valtio vaikutti kapeutumiseen. Otto Aarnisalo ei ollut ainoa sen muistuttaja,
ettd diakonia on paljon laajempi asia eikd pelkistynyt sairaanhoitoon. Diakonis-
sojen koulutuksen huoltosisarlinjat olivat yritys 16ytad konkretisointi laajemmalle
diakonianikemykselle.

Aarnisalo ajatteli sielunhoitoon ja sosiaalisiin tehtdviin erikoistuneen huoltosi-
saren toimivan ennen muuta seurakunnissa, ja niihin Sisilahetysseura toivoi voi-
vansa ohjata sisaria. Sisilihetysseuran mukaan diakonissan tehtavit tuli kisictdd
avarasti. Diakonissaa ei ollut viisasta pitdd vain kiertivini sairaanhoitajana, vaan
hin oli seurakunnan tydntekiji, jonka oli mentivi kaikkialle, missd oli hatda,
vaikeuksia ja puutetta. Tamin nikemyksen jakoivat kdytinnossd kaikki Sisila-
hetysseuran piirissd toimivat. Kdytinnossd pddosa Sortavalastakin valmistuneista
sisarista toimi sairaanhoitajina.

Diakoniaty6std ja diakoniatyon koulutuksesta parhaiten perilld olleet piirit
kohdistivat ikddn kuin kollektiivisen moitteen diakonian liian kapeasta ymmir-
timisestd seurakuntiin. Seurakuntien tarvetta saada alueelleen sairaanhoitoa he
ymmirsivit hyvin. Seurakunnan toteuttaman sairaanhoidon samastaminen dia-
koniaan oli kuitenkin liian kapeaa diakonian tulkitsemista. Kirkon johdossa mo-
net toivoivat diakoniatyén uudistamista sosiaalisen huollon suuntaan, mutta timi
kilpistyi siihen, ettd seurakunnat saivat valtionapua sairaanhoitajakoulutuksen
saaneiden diakonissojen palkkaamiseen eivitkd halunneet luopua tistd. Seura-
kunta toteutti niin erddnlaista yhteiskunnallista palvelua, ja papit ja seurakunta-

laiset odottivat diakonissoilta siten lihinni vain sairaanhoitoa.
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Suunnitelmat seurakuntadiakonian kehittimiseksi huollolliseen suuntaan
kuihtuivat. Syyni oli, ettd valtio ei avannut sosiaalisen huollon toimialuetta eikd
sen tehtdvid seurakunnille. Seurakuntien diakoniaohjesdinnaissi tehtiin selvi ero
kunnalliseen kdyhdinhoitoon, mutta vastaavaa eroa kunnan terveydenhuoltoon
ei, koska diakonissat toimivat kunnallisen sairaanhoidon tiydentdjini ja osana
julkista terveydenhoitoa. Valtio vaikutti ndin vilittomisti diakoniatyon kehityk-
seen. Diakonissat olivat osa kunnallista sairaanhoitoa ja julkista terveydenhoitoa.

Diakonissaperinteen ja samalla diakoniatyon kutsumusluonteen vahvistumis-
ta osoittivat julkaisut, joissa kerrottiin esikuvallisten, yleensa johtavassa asemassa
olleiden diakonissojen elimistd. Tutkimalla lihteitd voitiin kertoa uusia yksi-
tyiskohtia, mutta pddosin kertomukset olivat diakonissojen keskuudessa tuttuja.
Kertomuksia kerrottiin, jotta vahvistettiin joukon yhtendisyytti ja kannateltiin
perinnettd. Diakonissalaitosten yhdessd tuottamassa diakonian monipuolisessa
kuvauksessa Palvelevan rakkauden askeleissa seurakuntadiakonia realisoitui vailli-
naisesti. Seurakunnat esiintyivit “toisina” tai "ty6kenttind”, miki olikin fliedneri-
ldisen sisarkotijirjestelmidn mukaisen diakonian henkeen sopivaa. Aarnisalolainen
diakonia maastoutui enemmin seurakuntien elimiin, mutta diakoniasta oli tul-
lut niin paljon kiertivid kotisairaanhoitoa kunnanldikirin ohjeiden mukaan, ettd
sen selittdminen, ettd diakoniatyd on muutakin, oli melko turhaa.

Ensimmiisen perusteellisen diakonian oppikirjan julkaisi professori Eino Sor-
munen vuonna 1938. Sormunen oli Aarnisalon diakonianikemyksen ihailija, ja
teos oli Sisilihetysseuran tilaama. Sormusen kokonaisvaltainen diakonia-ajatus
rakentui Aarnisalon varaan, mutta henkilokohtaista uhrautumista ja noyrid pal-
veluhenked korostava ectos oli Sormusella painavampi. Sormunen edellytti dia-
koniatydntekijéiltd joustavuutta ja yleissivistystd, jotta he selvidisivit kaupunkien
paineessa. Sormusen avaran kansankirkkoajatuksen mukaan kirkko pitdd ovea
auki kaikille.

Sormusen Diakonian oppikirja vakiinnutti suomalaisen tulkinnan diakonias-
ta pitkdksi aikaa. Sen uudistetussa laitoksessa 1952 Sormunen nosti seurakunta-
diakonian esikuvaksi 1800-luvulla elineen saksalaisen korkeakirkollisen Wilhelm
Lohen ajatuksen, ettd diakonia lihtee alttarilta, siis ehtoollisyhteydestd kuten van-
han kirkon aikana. Ajatus vahvisti lakisditeistd seurakuntadiakoniaa.

Setlementtityon lihtokohdat ja tydote olivat kdytinndssi samoja kuin yhteis-
kunnallisesti painottuneen diakonian ja kaupunkildhetysten. Setlementtiliikkees-
sd ei kuitenkaan kiytetty sanaa diakonia. Setlementit tunsivat olevansa etiilld
diakonissalaitoksista ja diakonissalaitokset olivat selvisti osoittaneet haluavansa

rajata kisitteen kiyton itselleen. Diakonissalaitosten tuntemassa ennakkoluuloi-
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suudessa lienee ollut kysymys vallankiytostd. Setlementit koettiin vieraiksi. Sielld,
missi setlementit toivotettiin tervetulleiksi, niiden yhteistyd seurakuntien kanssa
oli padasiassa hyvii ja luontevaa. Keskeisin syy siihen, miksi diakonian kisitteen
kayttod kontrolloinut diakonissalaitosten johtama rintama vierasti setlementtitoi-
minnan kehittdmistd, johtui poliittisista mielikuvista. Setlementit toimivat luon-
tevasti yhteistyossi tyovienliikkeen edustajien kanssa. Sallivampi yhteistyolinja
setlementtien suuntaan olisi avartanut diakoniaa ja suomalaista nikemysta diako-
niasta 1920- ja 1930-luvulla. Kun niin ei kiynyt, yhteiskunnallisesti painottunut
diakonia ldhti etsimiin toisenlaisia uria.

Sosiaalinen kristillisyydennikemys alkoi kehittyd toisen maailmansodan vuo-
sina. Nuoret rintamalla palvelleet papit auttoivat lihimmiisid vaikeissa oloissa
ja oppivat nikemiin kirkon ja sen sielunhoitotehtivin koko kansan palvelijana.
Asevelipappien yhteenliittymistd kasvoi kirkon uudistusliike, joka etsi kirkolle
uusia ja ajanmukaisia toimintamuotoja. Asevelipapit kdinsivit kansankirkollisen
ohjelman ensin isinmaan ja sen taistelutahdon hyodyksi ja pian kirkon oman kan-
natuspohjan laajentamiseksi, mutta pditavoite oli muuttaa kirkkoa avarampaan
suuntaan. Tdhin tarvittiin palvelevaa mielenlaatua, minki takia diakoniatyd tuli
saada seurakuntien lakisditeiseksi tyomuodoksi. Tulevaisuuden kirkon tuli olla
kaikessa entistd elimanliheisempi.

Asevelipappien kansankirkollisen ajatuksen mukaan kirkko oli huolehtinut
liikaa kristilliseen toimintaan aktiivisesti osallistuneista ja laiminlyonyt sen ul-
kopuolelle jadneitd. Ryhmi rakensi uutta teologista orientaatiotaan ruotsalaisen
kansankirkkoteologian ja Luther-tutkimuksen varaan. Suuntausta kutsuttiin tis-
td syystd usein lundilaiseksi tai lundilaisuudeksi

Tampereen kirkkopdivilli 1943 hyviksyttiin julkilausuma, jossa sanot-
tiin sodan avanneen uusia mahdollisuuksia kristilliselle eldmalle, joka perustui
evankeliumiin sisiltyvdin sosiaaliseen velvoitukseen. Erityisen arvokkaana jul-
kilausumassa pidettiin eri kansalaisryhmien vilistd lihentymistd, miki tarkoitti
kasvanutta ymmarrysti kirkon ja jirjestiytyneen tydvienliikkeen vililld. Tampe-
reen kirkkopdivid oli suunniteltu asevelipappien linjan mukaisiksi. Yksilokeskei-
nen pelastussanoma ja sosiaalista kristillisyyttd tihdentinyt ajattelutapa joutuivat
jannitteeseen toisiaan vastaan. Esitetyn kritiikin mukaan kirkon sosiaalisen vas-
tuun ja yhteisollisten velvoitteiden yksipuolinen painottaminen olivat omiaan te-
kemain kirkosta pelkin huoltolaitoksen ja sivuuttaisivat hengellisen herdtyksen.
Tdmd polarisaatio on muodostanut keskeisen jakolinjan kirkolliseen keskusteluun

vuosikymmenien ajan.

-342-



Diak

Diakonissalaitosten 1943 jirjestimin Helsingin diakoniakokouksen yleinen
henki oli avoimesti ristiriidassa jatkosodan loppupuolen sosiaalipoliittisen sekd
kirkon ja kristittyjen sosiaalisen vastuun korostuksen kanssa. Painotettiin eroa
valtion lakisddteisen avun ja diakonian rakkauden t6iden vililld. Vaikka diakonia-
tyossd korostettiin tekojen evankeliumia, pelkit teot eivit riittineet. Pietistisen
diakonia-ajatuksen mukaan oli vaikeaa suhtautua lahimmiisen auttamiseen eh-
doitta, jos siihen ei liittynyt tunnistettavaa kristillistd pelastavan uskon ajatusta.
Lakisditeiseksi muuttuvan seurakuntadiakonian peldttiin menettivin vapaachtoi-
suuteen, elaviin uskoon ja rakkauteen perustuvan luonteensa.

Selvisti tuotiin jilleen esiin, ettd diakonian kisite ja diakoninen toiminta oli
varattu vain diakonissalaitosten kiyttoon. Niin kirkon uudenlaista yhteis6llistd
tarttumista ihmisten hitddn ja vaikeuksiin korostaneet vaikuttajat ottivat kiyt
toon sanan “sosiaalinen”. Diakonissalaitokset eivit suvainneet, etti diakonian
merkitystd avarrettiin ja ettd sanaa kiyttdisivit myds muut.

Keskustelu lakisditeisestd seurakuntadiakoniasta jatkui kirkolliskokoukses-
sa vuonna 1938. Piispainkokous asetti vuonna 1940 diakoniatoimikunnan, joka
esitti samantapaista ratkaisua kuin Aarnisalon kannattajat vuoden 1913 kirkol-
liskokouksessa. Kirkolliskokouksen asettama kirkkolakikomitea halusi edistdd
diakoniaa, mutta vapaachtoisuuden pohjalta. Lakiin ei tulisi tehdi siitd sitovia
siddoksid. Turun, Viipurin ja Kuopion synodaalikokoukset tukivat diakoniatoi-
mikunnan, mutta Tampereen, Porvoon ja Oulun hiippakuntien kokoukset puo-
lestaan kirkkolakikomitean nikemysti.

Kirkolliskokous asetti aiheen kisittelyd varten erityisen diakoniavaliokunnan,
joka asettui kaikissa olennaisissa kohdissa diakoniatoimikunnan kannalle ja laa-
ti lakipykailidt tai niiden tdydennykset niiden mukaisesti. Kirkolliskokous asettui
tukemaan valiokuntaansa.

Diakonian mairittelystd kiytiin kisitteen kiytt6d selventiva keskustelu. Suu-
ren vihemmiston mielestd diakonia tuli miiritelld lihinnd sairaanhoidoksi, kun
taas enemmiston mielestd tdmd ajatus oli torjuttava, koska sellainen haittaisi
diakonian kehitystd. Vihemmisto olisi halunnut kirkkolaista pois diakonin ja
diakonissan virkanimikkeet ja kdytettdvin diakoniatyontekijin nimikettd. Kir-
kolliskokous omaksui tdssd valiokunnan kannan, jonka mielestd diakonin ja dia-
konissan nimikkeiden pois jittdminen olisi aiheuttanut epimairiisyytta.

Kirkkolain muutokset, joilla diakoniasta sekd diakonin tai diakonissan viras-
ta tuli seurakunnille lakimairiisid, hyviksyttiin kirkolliskokouksessa 27.10.1943,
ja ne astuivat voimaan 24.4.1944. Toisen maailmansodan murros oli saanut ai-

kaan muutoksen, jossa kirkon sosiaalista ja kansallista vastuuntuntoa korostettiin
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enemmin kuin ennen. Sota-ajan ilmapiiri oli kypsyttinyt pitkdin vireilld olleen
ajatuksen diakoniatydn virallistamisesta.

Muotoilu oli kiytinnossd sama kuin Aarnisalon ohjelma. Aarnisalon muotoi-
lema sanamuoto “joiden hitd on suurin tai joihin muu avustustoiminta ei ulo-
tu” vakiintui suomalaiseksi diakonian perusmiiritelmiksi. Diakonian mairittely
hengellisen, ruumiillisen ja aineellisen avun antamiseksi vastasi diakoniavaliokun-
nassa aktiivisesti toimineen Sormusen diakonianikemysti. Kirkolliskokouksen
keskustelussa hin korosti, ettd "kaikki rakkaudentyd ei ole diakoniaa”.

Seurakuntadiakonia sai nyt vakinaisen luonteen. Aarnisalon keskeinen tavoi-
te tuli todeksi kirkon elimaissi, ja kaikille seurakunnille pakollisen diakonin tai
diakonissan viran takia seurakuntadiakoniasta tuli Suomen evankelis-luterilaises-
sa kirkossa erityisen vahvaa.

Kirkkolakiin tuli mairitellyksi diakoniaty6n luonne, erityistehtivi ja asema
muun huoltotydn rinnalla. Diakoniassa sielunhoito, huolto ja sairaanhoito sulau-
tuvat yhteen, se on koko ihmisen hoitamista. Etsivini toimintana diakonia val-
loittaa aina uusia alueita, mutta yhteiskunnan huoltoa tiydentivini se pysyttiytyy
miirityissd rajoissa.

Diakoniatyontekijan tuleminen pakolliseksi lujitti diakonian kirkollistumista,
joka oli ollut kehityssuunta jo vuosikymmenet. Ajatus kirkosta kansankirkkona
sai lisdd painoarvoa, kun sen sisilloksi tuli aiempaa voimakkaammin diakonisen
palvelut periaatteet ja kidytdnnot. Diakonia ei ollut endi kristillisen elimintavan
vapaachtoisuuteen perustuva ulottuvuus, vaan seurakuntien lakisditeinen velvoi-
te. Diakonian toteuttajia olivat seurakunnat.

Diakonian kisitteen muotoutumisen kannalta pitkd, lihes sata vuotta kesti-
nyt diakoniatyon ensimmiinen vaihe oli ratkaiseva. Vaikka sana diakonia ei vield
ollut vakiintunut arkikiytdssi, sen keskeisimmit merkitykset tulivat esiin. Dia-
konissalaitosten hallitseman sairaanhoitodiakonian rinnalla oli kypsynyt seura-

kuntatydssi edellytettivin sosiaalisen diakonian ajatus.
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MITA DIAKONIALLA on milloinkin
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se toteutuu?
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